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للفقير خادم الحديث أحمد بن تمد بن الصديق الحسنى المغر نی 


طبع سنة ۱۳۵۲ هحرية 


نطلب من المكتة التازية عصر ومن جمیم‌الکاتب 2 


4 المطبعة الاسلامية بالأزهر‎ ١ 
) صاحبها , عبد العطی أحد الحسيى‎ ( 


سبحانك لاعل نا إلا ماعلمتنا إنك أنت علي الحكيم . وحمداً لك 
على ماهديننا اليه من الصراط المستقي . صراط الذیں أنعمت عليهم باتباع 
سنة نيك الکرم . غير الفضوب عليهم من أهل العناد ولا الضالين عن 
متهجه القوعم صلى الله وسلم علسه وعلی آله وأصحابه وأنصار سنته فى 
الحديث والقدم ٠‏ 
اد له المبدى. المعيد الحكيم اجيد الفعال لما يريد رافع منار الحق 
"ومدیه ومشيد أركانه ومعليه يرحم من يشاء من عاده فوفقه لاتباع السنة 


مدره ويديه وخذل من يشاء فيضله عن المحجة البيضاء ويربط 
.على قلبه ويعميه عن الحق ويصميه فن وفقه فهو الفائز السعيد ومن خذله 
فهو الطرود البعيد أرسل رسوله بالمدی ودين الق ليظهره على الدي ن كله 
ولو كره الكافر الطريد وأنى سبحانه إلا أن ع نوز زان دج انف ماد 
الشق والمتعصب العنيد والصلاة والسلام على سيدنا جمد القائل من تمساك 
ببستى عند فاد آمی فله أجر مالة شهيد وعلى آله العاهرين وصحابته 
المهتدين وأنصار سته الا" كرمين وى لجال الميدة والرأى السديد ٠‏ 

( أما بعد ) فان وضع اليمين على الشمال فى الصلوات كلها فرضاً وقلا 
هومذهب مالك وقوله الذى لم يقل غيره ولا نقل أحد عنه سواه وهوالذ كور 


بس ۱۵ سیب 


فى موطئه الذى ألفه ده وقرئة عليه طول عمره ورواه عنه الالاف من 
تلامذته وأصحابه واستدل عليه بالحديث الصحیح الذی آخرجه فيه وهو 
الذى نقله عنه رواة الفقه وحمله من أصحابه الدنین کطرف بن عبد الله 
وعبد اللاك بن عبد العريز ابن أبى سلمة الماجشون وعبد اله بن نافع 
امخزومی وأصحابه المصريينكا شهب بن عبد العريز وعبد الله بن وهب 
وعبد الله بن عبد الحكم وأصحابه العراقين كحمد بن عمرالواقدی وغيره 
وهو مقتضی رواية على ابن زياد التوی مس أصحابه القرويين وهو الذى 
نقله أبن المنذر الامام الحافظ الذى تصدر لتقل المذاهب بالا”سانيد الصحيحة 
و الطرق المتعددة عن‌الا عة المجتبدين و هوالذى لم تردالسنة المطهرةوالاحاديث 
النبوية إلا به عن سيد المرسلين صل الله وسلم عليه وعلى آ له الطاهرین . 

۶ فصل 4 أما رواية أصحابه الدنیین فذکرها ابن رشد فى 
بیان والتحصيل والباجى فالنتق وابن بطال فى شرح البخاری والقرطى فى 
شرح مسا وأبو الحسن فى شرح المدونة وابن شاس فى الجواهر وخايل 
فى شرح مختصر ابن اجب المسمى بالتوضيح وابن عرفة فى مختصره 
وابن غازی فى تکیل التقييد والقلدای وزروق فى شرح الرسالة والسدراق 
فى شرح الموطأ و بنانى فى حاشية الزرقانی و خاق يطول عدهم قال ابن رشد 
فى السان وذهب فى روابة مطرف وابن الاجشون عنه فى الواطيحة إلى 
أن فعل ذلك أفضل من تركه وهو الاظبر اه وقال الباجى فى ات وروی 
مطرف وابن الماجشون عن مالك أنه اتحته اه وقال ابن بطال فى شرح 
البخارى قال أبن حبيب سألت مطرفا وابن الاجشون عن ذلك فقالا 
لابأس به فى المكتوية والنافلة وروياهعن مالك اه وفال ابن شاس فى 
الجواهر فى اباب الرابع منه فی كيفية الصلاة ثم إذا أرسل يديه يعتى بعد 
التکیر تيض بالیمی عن العصم والكوع من اليسرى نحت صدره على رواية 


مطرف وابن الماجشون فى استحسان ذلك ام وقال السدراف فى شرح 
الموطأ روى مطرف وان الماجشون وابن نافع عنه انه استحسنه وهو قول' 
الدنین من أصحابه اه ونقول الباقين بمعناها فلا نطيل بذكرها. . 

وأما رواية أصحابه المصرين فذ کرها هولاء أيضا وغيرهم قال 
فى العتية فى رسم کتاب الصلاة الأول من مماع أشبب مانصه مسألة 
وسألته يعنى مالكا عن وضع اارجل [حدی يديه على الا“خرى فى الصلاة 
الکتو ی يضع اليمنى على كع اليسرى وهو قائم فى الصلاة الكتوبة والنافة 
تال لاأرئ ذلك بأساً ف المكتو به والنافلة اه قال أبو الحسن فى شرح 
الدوة قال اللخمى قال فى العتبة "لاآری به بأساً فی 'المكتوية والافلة وهو 
آحن اتبی ى وال ابلجی فى الممتق وقد اختلف الرواة عن مالك فى وضع 
ابن على یرای وو هت عن مالك أنه قال لاباس بذلك فى النافلة 
والفريّضة وذ کر ية الا'قوال وقال ابن عرفة فى الختصر وفى إرسال 
يديه ووضع الیم على الكوع أربمة مع أشهب لابأس به والقرينان يستحب 
الخ وقال ابن أ زید فى اختصار ال مدونة وروی أبن وهب وأشهت عن 
مالك أنه ل بر بأسأ بوضغ اليمنى على الیسری فى الفريضة انتهى . وقال ابن بطال 
فى شرح البخارى رواه أشهب وابن نافع وابن وهب عن مالك اه وقال 
الحافظ أبو الفتح بن سيد الناس فى شرح الترمذى ذهب قوم إلى أن وضع 
ای على اليسرى فى الصلاة سنة حكى ذلك عن على كرم الله وجهه وأنى 
هريرة وعائشة وقوم من الصحابة رضوانالتهعلييمويروىعن سغيدين جبير 
والنخعى وأنى از : وعمر بن ميمون وأيوب السختاق واليه ذهب سفيان 
الثورى وا واه بن سلمة والشافعی وأحمد واسحاق إلى أن قال 
وروی بن امک عن مالك الوضع وروى عنه ابن القاسم الارسال وعن 
مالك رواية لا بأس به فى النوافل اتنبى وأما رواية أصحابه العراقین فذ کر 


ابن عرفة فى الختصر عن ااقاضی عیاض أنه فال روی الواقدى بسك 
بالکف وبالرسغ واختار شيوخنا قبض كف الیمی على اليسرى ووضع 
اليمئ على ذراعه الیسری انتبی وذ كر غير واحد منهم الباجی فى لتق 
ار العراقیین عن الامام روایشین احداهما بالاستحسان والا"خری 
بالکراهة وستعل مافيها . : 
وأمارواية على بن زياد فنقلبا ابن آی زيد فى النوادر عن جموعة ابن 
عبدوس عنه عن مالك أنه قال ليس الامساك بواجب ونؤء الوجوب خاصة 
بفید السنية كا هو ظاهر إذ لو كان مكروهاً ی فعله أو سايته لا وجوبه وقد 
قال الحافظ فى الفتح قال ابن عبد البر لم يأت عن النى صل الله عليه وآله وس 
فيه خلاف وهو قول الجهور من الصحاءة والتابعين وهو الذى ذ کره مالكى 
الموطأ ولم مك ابن المنذر وغيره عن مالك غبره ام 

فصل ) أما رواية ابن القامم الى هی منشاً غاط منعزا إلىماالك القول 
بالارسال وكذلك روابة العراقيين الموافقة لها فليستهى واردة ق‌سنية وضع 
المین على امال أصلا بل هی واردة فى الاعتاد على اليدين للاستراحة 
والاستعانة على طول القيام كا قال القاضى عبد الوهاب والباجى والطرطوشى 
وعياض وابن رشد وجماعة كثيرون وحينئذ فلیست‌هی‌مالفة لنص الامام فى 
الموطأ والعتبية والواضحة ولا لرواية المبور من أصحابه حى تعد قولا ثانياً 
فى المسألة بلمورد القولين مختلف ومعنى الروایتنتباین غبرمو تلف وبايراد 
نص المدونة يتضح ال حال ويرتفع الاشكال قال فيبا تحت ترجمة الاعتماد فى 
الصلاة والاتکاء ووضع اليد مانصه قال يعنى ابن القاسم وسألت مالكا عن 
الرجل يصل إلى جنب حائط فتكء عل الحائط فقال أما فى المكتوبة فلا 
يعجبنى وما فى النافلة فلا أرى به بأسآ قال ابن القاسم والعصا تکون فى يده 
عندی بمنزلة الحائط قال وقال مالك إن شاء اعتمد ون شاء لم يعتمد وكان 


لا بکره الاعتماد قال وذلك على قدر مار تفق به فلینظر أرةق ذلك به‌فایصنعه 
قال وقال مالك فى وضع الأنى على اليسرى فى الصلاة تال لا آعرف ذلكفى 
الفريضة و كان يكرههولكن فى النواف ل إذا طالالقيام فلا يأس بذلك يعينءه 
نفسه قال سحنون عن ابن وهب عن‌سفیان اأورىعن غيرواحدمن أصحاب 
رسول الله صل اله عليه وآلموسل أنهمرأو رسول اليك واض‌آیده الى 
على اليسرى فى الصلاة هذا نص الباب بتمامه وهو کا تراه صر بح فى الاعتماد 
واضح فى الاستناد غبرعتاح إلى (یضاح‌ویان ولاإقامة دليل و برهان ومع ذلك 
فسنز يدموضو حأ من وجوه. 

( الوجه الائول ) : أنالبابمعقود للاعتهاد فىالصلاة وحكمه فى الفريضة 
والنافلة ومسائله التى سأل ابن القاسم عنها مالكا فذكر فيه الاعتماد على الحائط 
وعلى العصا وعلى اليد ولامعنى لادخال وضع اليمين على الشمال الذی هو من 
هيئات الصلاة فى هذاالباب ولالك و العنهمع الا تكاءعل الحائط إلاإذاكانالمراد 
به‌الاعادآما السنية فلا دخ ل لاسؤال عنهافى وقتالسؤالعنالاتكاء وأحكامه 
ولا معنى لابرادها فى غير بابها من الستن ولو كان المراد السنة لسأله عن بقية 
السنن أو شىء منها كسنية رفع اليدين فالا تقال والتسبيح فى ال ركوع والسجود 
مثلا ونحوها من ااسنن الكثيرة حال سؤاله عن الاتكاء وحکمه فلا لم يسأله 
إلا عنزوضع اليمينعلى ااشمال الذى هومظة الاعمادوذ كره فى بابه دونغيرهمن 
الا بواب دل عل أنه سأ لعن الاعتماد وإياءأراد یوضع الاب المعو دللاعاد . 

(الوجه الثانى ) : أن مالكا أجابه عن وضع اليد عثل ما أجابه به عن 
الاتکاء على الحائط سواء بسواءققال فى وضم‌الد لاأعرفه فى الفريضةولكن 
فى التوافل إذا طال القيام فلا باس بذلك يعين به نفسه وقال فى الاتکاء على 
الحائط أمافى المكتوبة فلابعجبنى وأمافى النوافلفلا أرى به بأسا فأجاب عن 
كلمنهها يحواب واحد وحكم واحد فدلع أن السئول‌عنه الاعتماد والاتكاء 


سم ۷ سه 


لاوضع اليد الذى هو من هبات الصلاة ۰ 

( الوجه الثالك ) : أنه فرق بين الفريضة وانافلة وذلك هو حك الاعتیاد 
لاأن القيام فى النافلة ليس بفرض لافه‌قالفريضة قال الباجى فى باب ماجامق 
قام رمضان من النتفی مانصه الاعتماد على العصا والحائط ف النافلة لا بأس به 
لطول القيام لا'ن ذلك معونة عليه وهذا مبنى على أن طول القيام فضيلة ولذا 
استعين عليها بالاعتماد على عصاو حائط لا ن‌الاع‌اد جائز فى النافلة معالقدرة 
على القيام وأمافى الفريضة فلا يحو زذاكلا ن القام من فروضهامع القدرةعليه 

( الوجه الرابع ) : أنقوله یمین به نفسه صر يحفى الاعتادصراحة لاتقبل 
التأويل والاحتال ولا بنكرها إلى منكر الك .مسف رابعةٍ النبار (ذالستةلاتعلل 
بالاستعانة وإنما تفعل للاقتداء والامتتال فلا قال بصن به نفسه دل عل أنه 
أراد الاعاد 

( الوجه الخامس ) : آن‌قوله لاأعرف ذلك أن حمل على الوضع الذىهو 
من هات الصلاة أدى إلى الكذب والحال والتناقض الذى لايمكن المع ينه 
حال لا'ن معرفة مالك بالوضع الذکور مقطوع بها کالقطع بوجوده 
لكونه ذكرها فى الكتاب المقطوع بصحة نبته اليه والمتواتر عنه من 
رواية الالاف من الخلائق الذين منهم ابن القاسم فانه أجل من روى 
الموطأ عن مالك بعد الشافعی ولان جهور أصحابه نقلوه عنه كا سبق بانه 
فائبات عدم معرفته لذلك یمود على ابن القاسم ما هو برىء منه لان الظلى 
إذاعارض القطعی ما لاعکن اسع پینه دل على کذیه کنا هو مقرر فى 
عله فن بحمل لاأعزفه على الوضع المنون فاتما يعرض تهمة ابن القاسم 
وهو لايدرى أو يطعن فى مالك وهو لايشعر لاه ما أن يصدق ابن 
القامم ويكذب اجخهور وينكر العيان وهو تحال وإما أن يصدق المهور 
و یکذب ابن القاس وهو باطل لثبوت عدالة ابن الفاجي ودیانته وأماته وإما 


أن يصدقا معا فيعود الا"مر بالتناقض والخلل على مالك وعدم ضبطه ومعرفته 
ما قول وهو أبطل ولا بد لمن حمل لاأعرفه على الوضع المسنون من أحد 
هذه الا مور البتة أو يكون غبياً بجمع بين المتناقضات وهو جنون . 

لإفصل) واذا ثبت بالدلیل القاطع انحمل رواية ابن القاسم على الوضع 
الذى هو من هشات الصلاة باطل بالضرورة والبداهة فاعلم أن غاية مانعتمله 
تلك اللفظة فى روايته أربعة معان . 

(المعنى الا'ول ) لاأعرفه من واجباتها والامور اللازمة فيها وعل هذا 
حلها بعض الشيوخ فما نقله آبو الحسن فى شرح المدونة والقباب فى شرح 
القراعة وجماعة وهو باطل لقوله وكان كرهه اذ ماکان مكروها لا بعال فبه 
ليس بواجب ولقوله ولكن ف النوافلاذا طال القيام اذ يكون مقتضاه حبذ 
لاأعرف ذلك من واجبات الفرائض ولوازمبا ولكن أعرفه من واجيات 
النوافل ولوازمبا وهو واضح البطلان ثم هو لا یتمثی‌مع قوله فلا بأس 
بذلك يعين به نفسه 

( المعنى اثانی ) : لا أعرف ذلك مستبا ولامن مستحيا تماوهذا أبطل 
من الا ول بل هو عبن ما بطلناه بالا دلة السابقة 

( المعنى الثالث ): لا آعرف ماجاء من الا"حادیث فى ذلك واردا فى 
الفريضة وإتما أعرفه واردا فى النوافل وهذا أيضاً باطل من وجهین . 

(الوجه الا ول ) : أن الا حاديث الواردة به جاءتقىصفة صلاة رسول 
هب فى الفرائضوهى كثيرة وعلى فرض آنا لم تبلغ مالكا کا بتخرصه 
الجاهلون عقامه وسعة حفظه فالحديث الذى بلغه باقرارهم وذ كره فى 
موطنه صريح فى ذلك إذ فيه أنه مر أخلاق النبوة وأن الناس كانوا 
يؤمرون به فى الصلاة . 

(الوجه الثانى) : أنه علل ذلك فى النافلة بالاستعانة ولوعرف أن الحديث 


وارد به فى النافلة لقال به من أجل الحديث ول محتج إلى تعليله بالاستعانة . 

(المعنى الرابع ) : لاأعرف ذلك من عمل أه.ل المدينة كا قال عليش 
وهو أيضا باطل من وجهين . 

(الوجه الاول) : أن هذا من الظن الباطل والتقول بدون عل ولا دليل 
فان عمل أهل الدينة بالسدل لم ینقله أحد من خا الله و[عا صار عملا لهم 
بعد مرور أف سنة فأزيد عليهم وهم فى قبورهم كا ستعرفه . 

(الوجه الثانى) أنهلوأراد ذلك لبينة لان قوله هذا بوهم أنه لايعرفه فالسنة 

فکون ذلك منه منافضاً لا ذ كره فى موطته وإنكاراً للسنة المنواترة وماأوهم 
هذا وجب على المفتى رفعه م دات عله الستة المطورة حيث كان النى ولق إذا 
ذكر نصا بوهم السامع خلاف المراد عقبه ما يرفع الابام كا أوضح ذلك 
وأنى بالكثير من شواهده ابن الم فى أواخر إعلام الموقعين فاوأرادمالك 
هذا لقال مثلا ان السنة واردة به ولكن وجدت العمل على خلافه کا صنعفى 
كثير من السائل ٠‏ 

( فصل ) وإذا ثبت بالدلائل القاطعة بطلان حلم على هذه اماي أيضالم 
یق ما معنى إلا الاعتاد الذی هى مسوقة له ومذ كورة فى بابه ومصرح به 
فیها بقوله يعين به نقسه ومقرونة ما يدل عايه كما آوضحناه بالا“ وجه السابقة 
وعل هذا حملبا أبو بكر الطرطوثی والقاضی عبد الوهاب وصوبه الباجی 
وارتضاه عياض وبعض شوخه والقباب وحكاه عن ابن رشد وجماعة 
آخرون وهو الذى لا یءتل سواه قال الباجى فى المنتق عقب ذ کره رواية 
ابن القاس مانصه وقال القاضى أ بو د يعنى عد الوهاب ليس هذا من باب 
وضع اليمى على اليسرى وإما هو من باب الاعتماد والذى فاله هو الصواب 
فان وضع الیمی على الیسری إما اختاف فيه هل هو من هيئات الصلات أم 
لاوليس فيه اعت اد فیفرق فيه بين النافلة والفريضة ام أى ورواية ان اام 


(» -التون) 


فرفت بينهما فیدل على ألما غير مراد مها الوضع النی هو من هيئات الصلاة 
وقال أبو الحسن فى شرح المدونة على قوله ولا يضع مناه على يسراه مانصه 
قال القاض عياض يشير الىماذهب اليه پمض‌البندادیین أنه إا أ نکرآن یکون 
ذلك للاعاد والمعونة لالماجاء فى ذلك من الفضل والكلام ,دل‌علبه وترجمة 
الباب اه وقال ان شاس فى الجواهرثى ثم اذا أرسل يده يعنى بعد الشکییر 
قيض بالمعن على المحصم والكوع من البسری تحت صدره على رواية مطرف 
وابنالماجشو نف استحسانذلك و سد لا على ظاهرر وايةابنالةأسم ق‌الکتاب اذ 
روىلا بأس بهق النافلة وكرههف الفريضة لكن تأول‌القاضیان أبوجمدوأ بوالوليد 
روايته وحلاها على (لاعتاد لاانه هو الکرو ه فى الفريضة المباح فى الناطلة لا 
على وضع البمنیعلالیسری |لذی‌هو هیا من‌هیناتالصلاة اه و قال شیخنافی‌سلو ك 
اليل الواضح عند ذ كر امحامل انى حملت عليها رواية ابن القامم مانصه 
الطريقة الرابعة لحمل رواية المدونة على موضوع هذه العارق بل تحمل 
على خصوص الوضع الذى يفعل للاعاد والتوكؤ على سيل الاستءانة 
به وتخفیف تعب القيام عن نفسه قالوا وأما الذى يفعل لا لهذا بل للاستن 
واتباع النى و ف قوله وفعله من غيراعتماد ولا قصده فلم يقصده الامام 
بكلامه هذا ولین هو عنده عکروه بل من ااستحات الا" كيدات الى 
یکره ترکپا بدلیل کلامه فى الموطأ والروايات المةولة عنه وهذا لان التوفق 
بن کلام الائمة مطلوب ما أمكن ووجد السبیل اليه فكيف بينكلامى الامام 
الواحد فلا يكون حیثئذ بين الموطأ والروايات المنقولة عنه بالاستحسان وسن 
المدونة ا<تلاف لاختلاف موضوعهما وأيضا مصل بهذ التوفيق الحم 3 
كلام الامام فى المدونة وبين الا حاديث الواردة ف هذا اباب فلا ببق فى 
كلامه مخالفة شا ولا ترك للعمل بمقتضاها وأيضأ یندفع به الاعتراض الوارد 
عليه منكثير من أتمة ا اذاهب بأنه خااف ف‌هذه ال ألة الا "حادیث الصحيحة 


الصريحه الى لامعارض فا بلا مو جب ظاهر يقتضى الخالفة ويندفع به أيضا 
مابرد على ظاهر قوله لاأعرفه فى الفريضة من أنه معروف فم ابت صحيح 
عدة آحادیت فکفت داق انکاره اه 

3 فصل 6 : فقد اتضح بالحجج القاطعة أن رواية ابن القاء م غير و اردة 
فى الوضع المد كور الذى هو من هیثات الصلاة بل واردة فى الاعتعاد وصح 
أن الوضم المذ كور سنة فى مذهب مالا تولا واحداً له ورواية واحندة 
عنه 5 قدمناه وابته الوفق للصواب . 

لإ فصل > : فان کابر هذا متعصب أونازع فيه جاهل وا-تعظم قول 
الحق من غير الطريق المألو فة له واتسع ذهنه لقبول ااتتاقضات وأنى إلا 
الحم عل إمامه مالایصدر من عاقل خاطتاه بقدر فهمه وكلمناه على مقتعنی 
عقله وعرفناه أن الوضع هو مذهب مالك حى على القول بوجود الروابتين 
الختلفة فه وذلك من طريقين . 

۰( الطريق الائول ) : ان علساء المذهب أجمعوا واتفقت كامتهم على أن 
رواية ابن القاسم معللة , ثم اختلفوا فى تعيين العلة على ثلا أقوال أحدها 
آنا خشسية اعتقاد الوجوب من الجهال ثانيها : خشية أن يظهر من الاشوع 
ماليس فى باطنه وهذان القولان باطلان ضعفهما الحفوق والجهور بأن كل 
سنة ومندوب يطرأ عليه هذا وکن أن يعلل به فوودی إلى ترك جميع السنن 
والمندوبات وثالتها أا خشبة الاعتاد ما هو مصرح به فى الرواية وهذه هى 


الکراهة وإذا لم بوجد رفعت الکراهة وثبت أصل f‏ المألة الذى هوالدة 
وعل هذا درج علباء المذهب قدیا وعدا خصو صاً شراح امختصر 


ومحتصرہ کالتای فى الكبير والسنهورى والا"جهوری والخرثى والزرقان 
والشبرخیی والسودای والدردیر والمدوی والا"میر والصفطی والتاودی 
وبنانى والرهونی والصاوی وعلیش وغيرهم قال الزرقانی عند قول خلیل 
للاعتماد مانصه إذ هو شده بالستند قان فعله لا للاعاد بل تسنیا یکره وكال 
ایضاً على قوله تأوبلات والتعليل الا ول فيها بغير المظة فاذا نتن الاعتماد 
یکره کا تدمناه اه وسلنه بای والتاودی والرهوی فى حواشیهم وقال 
الخرثى عند ذ كرللةعليل بالاعتماد فلو فعله لالذلك بل نسننا یکره اه وسلمه 
محشيه آبو على بن رحال والعدوى ونصه نفی الكراهة صادق بالجواز 
والاستحباب وحيث كان له أصل فى السنة فو مستحب بق إذا م بقصد شيا 
لا اعتهاداً ولا تستا والظاهر حمله على الآسئن لا نه حيث وردف السئة فحمل 
خالى الذهنعليه فالا حوالءلا: قصد الاعتماد مكروه قصد القسان أو لم بقصد 
شتا مندوب وهذا هو التحة.ق والأوملات بمده خلافه أى غلاق الق 
ونص الدردیر فى الشرح كا صله للزرقانی ونصه فى أقرب السالك وجاز 
القبض بنفل و کره بفرض للاعتیاد قال محشیه الصاوی فلو فعله لاللاعتماد بل 
تسا م یکره اه وكذا قال الاامیر فى بموعه وسلمه محشيه وفال علیش فى 
شرح مختصر خلیل‌مانصه وهل کراهته قالفرض لقصد الاعتماد أى الاستناد 
به وهذا تأويل القاضی عبد الوهاب وهو العتمد فلوفعله للاقتداء بالنى صلل 
اه عليه وسل أولم بقصد شب فلابكره ويجوز ف النفل مطلاً راز الاعتاد 
ذه بلا عذر اه ونصوص اباقين ععناها فلا تطيل بها 

لإ فصل » وأما الطريق الثانية وهی على فرض أن رواية ابن القاسم غير 
معللة فد تقرر عند أهل الفقه وال صول أن اختلاف أقوال اجتهد بالنية 
للمقلدين كاختلاف أدلة الشرع باانسبة إلى المجتبدين فكا أن المجتهد لامجوز 
له اتباع الدليلين المتعارضين ولا أحدهما من غير اجتهاد ولا ترجیح كذلك 


اس و سر 


لابحوز للمقاد [نباع القولین من غير اجتمادولا ترجیح کا أنهمنالمقرر الوم 
أن الافتاء لاجوز بغير الراجح والمشمور وأنه لايحوز نسبة غيرهما إلى الامام 
إلا على سبيل الحكاية والاخبار مع يانحاله من الضعف حى لا بقع بهاغترار 
والراجح قد عرف أنه ماقو وى دلله وق ااشپور الال أقوالأذ كرها فيا بعل 
إن شاء الله تعالى: 

لإ فصل ) إذا تقرر لديك هذا وعرفت أن الراجح هو ماقوی دليله 
فوضع الدين على الشمال هو ماوجد دليله ولم بوجد لمقابله دليل أصلا لاقوی 
ولا ضعيف ودایل الوضع هو ماتواتر عزالنى می قولا وفعلا بوروده من 
طريق جماعة يل العادة الس عل الکذب آو تراهم عله وهم خمسة 
وعترون ضحاياً و ثل بن حجروعل بن اال ر مل بن‌سعدو رهاب الطاتی 
وغطیف بن ارت وین ابن عباس "وجابر بن. عبداله وان ابن الزنيزوعائشة وشداد 
أبن شرحبیل زر هريرة وأنس بن مالك : وعبد الله بن مسعود وحذيفة بن 
امان عبد لله بن عمل وأبو الدرداء ویمی بن مرة وعبد لله بنجابرومداذين 
چ وأبر بكر الصديق الأب حید الساعدی رانا ا ا 
بی 8 وطرق والد : كم وعرو بن حریث و من التابعين مرسلا 
اميق البصری وطاوسوأبو عثمان النبدى وإبراهم ال نخی وعبدالك رم 

ابن أنى الخارق وغيرهم ورواه عن وائل ابن حجر وحده سبعة من التابعين 
حت قال البخاری‌فبه على انفراده حديث مشپورورواه عن عل أربعةمن التابعين 
ولكل طريق منها طرق متعددة عنهم أيضأ كاستراهمفصلا بعزوه وأساندهإن 
شاء الله تعالى واتفق على إخراجه وروابته أصحاب الكتب الى هی معدم 
الاسلام وحاملة رابته ومن یم اة افق من الا مةعل صحة کتبرم و تلق 

مايا بالقبول كرطأ مالك زصحح لبخاری وصح در وصحیم أبن خز 2 
وصحيح أبن حبان وصح بح الجا وصحح أف عوانة وصحیح اب بن الجارود 


هج 


2 ند احد 7 ۳ إسحاق راهر ر واداری الیو ۲ وسان تن ی داود 
5 والنای و ان با و ر يد بن متصور اظ والبييقوغيرها 
ما يزيد على ألف كتاب بأسائيدهم المتعددةوطرقرمالمختلفة ومخارجهمالمتباينة 
حجازاً وعراتاوممناً ومصراً وشاما وتلقاه الخلفعنالسلف بطري قااتوارث 
والتلقى فى صفة الصلاة بالشاهدة جيلا عن جيل إلى زمانالصحابة الناقلين 
عن النى ما وكا هذا كله فى مقابلة قول لم برد لما يدل عايه من السته حديث 
أصلا ا ولا حسن ولا ضعيف كا نص ءاره الحفاظ وکا ساو ضحه مأ 
يزيل كل شك وريبة مع ماینضم إلى هذا من الترجيحات الكث ة الى افتصر 
منهأ على أقواها وأظبرها وهی أمور: الا "مر الا”ول أنه المنصوص فى کتاب 
الموطأ الذى ألفه الامام بيده وتواتر عنه برواية الآلاف وقرى, عليه طول 
عره کا قال ابن العرنی وماکان فى كتابه المقطوع بصحة نسبته إليه يقدم على 
مافى کتاب غيره وقد نص‌جماعةمن آهل الذهبعل أن الموطأ مقدمعلى المدونة 
فقد قال ابن رشد فى أوائلالقدماتوم وهی أىالمدونةمقدمةعلىغي رهاس الدواوين 
بعد موطأمالك رحه الله اه وفى توافل الاب من المعار من جواب لو امه 
مانصه وع نأنى عمد صالح لما يفتى قول مالك فى الموطأفان لم جده‌فیالنالة 
وض موا را للم 
فمقوله فى المدونة فان ۸ جده فقول ابن القاس فيها اوا ار 2 
(الا"مر الثانى) أنه اللصوص فى کتاب الواضحة وهىمن الکتب‌العتمد 
فى المذهب حى قال عياض فى المدارك ل يؤلف مثابا فى الفقه والسئن : 
(الا مرالثالت) أنهرواءةا جهو رمن أصحاب مالك وروابة الجماعةمقدمة على 
روايةالواح دكا هومقرر لان‌الواحدمهما كانحافظا فهوعرضة الوهمو النیان 
الذىهوطبيعة الا نسانولا” نه قد:دخل عليه مسألةفى أ خرى مذلا الجماهةالمتعددة 
(الاأمر الرابغ ) : أن الوضع هو الذی كان عايه مالك فى نفسه فانه كان 
قض إلى أن اق الله تعالى كما ذكره الامام الحافظ أبو عر بن عبد البر وما 


0 


س وا 


كان عايه عمل الامام فى نقسه بقدم على غبره : 
(الامر الخامس ) : أنه الموافق ليهأة الصلاة وموضوعها من الخضرع 
والتذال كما ورد فى الحديث وماکان موافقا للثىء بقدم على غبره كاهو مقرر 
فى حله ومن أجل هذا بل من أجل صحة الدايل وحده رجحه أنمة المذهب 
المفتى بقولمم والمعمول على اختبارهم وترجيحهم : 
فمن رجحه سحنون الامام صاحب الدونة فانه عقب الص بالحديك 
الوارد فى ذلك كا سبق اشارة منهإلىالترجيح علىعادته المعروفة عندالفقهاء فقد 
قالابنعرفة انان‌سحنون بعد نص ابن القاسم يول عمرميلمنه لول عمر كما 
له عنه المواق فى سنن ال‌تدین وكذا نص ابن ناجی على أنه بفعل ذلك 
للاشارة الى أنه الراجح عنده فقال فى باب الاستئذان عند قول صاحب 
الرسالة وكره مالك العانقة وأجاز ها ابن عيينة مانصه وإتيان الشیخ بقول 
ابن عبينة فى هذه المسألة دون غيرها كان فيه الاشارة إلى قوته عنده کانبان 
سحنون بقول الغير فى المدونة اه كذا قال شیحا فى سلوك السبيل الواضح ه 
وعندى أنه لم يفعل ذلك إشارة إلى الیل والترجیح بل فعله رفعا للامهام من 
نص ابن القاسم فقد ذ كر نا أنه يحب على الفتی أن يعقب النص الموهم عا 
برفع منه الامهام فلما ذكر سحنون نص أبن القاسم فى الاعتاد الموهم 
لارادة الوضع الذی هو من هيات الصلاة عقبه بالحديث الثبت لذاك من 
فعل النى صل الله عايه وآ له وس حى لایتوهم آحد أن النص على خلاف 
الستة وأنه وارد فى الاعتماد المعقود له الباب : 
ومن رجحه الامام أبو الوليد بن رشد فقال فى البيان والتحصيل عند 
ذكره رواية مطرف وابن الماجشون عن مالك أن فصله أفضل من ترك 
مانصه وهو الا ظهر ما جاء فى ذلك أرن الناسكانوا يؤمرون به فى 
الزمن الا ول وأن النى بلا كان يفعله اه وعده فى المقدمات من مستحبات 


س ٩۹‏ س 


الصلاة فقال وأما مستحباتها فان عشرة وهی أخذ الرداء إلى أن قال ووضع 
اللدين آحدها عل الا خری فى الصلاة : 

ومن رجحه الا"ماماللخمی فى تعلفته‌عل المدونة المسماة بالتبصرة کانقله 
عنه غير واحد منهم أبوالحسنفى شرح المدونة فقال وقال اللخمى قالفي العتبية 
لاأرى به بأسافى الکتوبة والنافلة وهو أحسن للحديث الثابت عن اللی‌صل 
لله عليه وآله وسل فى البخارى ومسل فى ذلكولا"نها وقفة الذليلوالعبد مولا 
اه وقال خليل فى التوضيح وفى المذهب قول آخرباستحبابه فى النفلوالفريضة 
قاله مالك فى الواضحة وهو اختبار اان‌رشد واللخمى اه ومن رجحهالقاضى 
أبو بكر بن العریی فقال فى الا“حكام والصحيح أن ذلك يفعل فى الفريضة 
والنافلة ثم استدل عليه بالحديث و نقل‌عنه العلامة مد ابن عبدالسلام الناصرى 
فى كتاب المزايا أنه قال لتلامذته فى مسألة القبض والرفع فى المواطن الثلاثة 
ولا يفوتنكم ما كنت أوصيكم به من أن مذهب مالك المدول عليه هو مافی 
الموطا يشير بذلك الى توهين رواية ابن القاسم عنه بالارسال وعدم الرفعإلا 
عند السکيرة الا ول . 

ومن رجحه الامام الحافظ أبو عمر بنعبد المر ونصوصه‌فی ذلك كثيرة 
منبا قوله فى ابید ولا وجه لكراهة وضع اليمى على اليسرى فالصلاةلا ن 
الا شباء أصاما الاباحة ول ينه اله ورسوله عن ذلك فلا معنى لكراهة ذلك 
هذا لولم يرد عنالنى صل الته عایه وآله وسأىفكيف ول ينقل عنهغيره وقد 
تقدم مانقله عنه الحافظ فى الفتح : 

ومن رجحه الامام القاضى أبو الفضل عياض فقال فى الا كال 5 نقله 
عنه الا ی وغيره صحت الاثار بفعله والحض عليه وعن على رضى اللهعنه فى 
فوله تعالى( فصللر بك وامحر)آنه وضعاليمنى على اليسرى ف الصلاة على الصدر 
عند النحر واتفقوا على أنه ليس بواجب ثم اختلفوا فقال مالك والخبور هو 


سنة لانه صفة الخاشع وقال مالك أيضاً والليث وجماعة بالکراهة لمن يفعله 
اعتهاداً ولذا كرهه مرة فالفر ض دون النفل اطول أمرالنغل اه وعده‌ق‌قو اعده 
من فضائل الصلاة فقال ووضع اليمنى على ظبر اليسرى عند النحر وقيل عند 
السرة فى القیام إذا لم يرد الاعماد اه : 

وین رجحه الامام ابن دو ڏس ف دبو انه‌فا نه (عد ماحكرواية ابن القادم 
عقبها بالحديث كا فعل سحنون على قاعدته فى الترجیح والاختيار ٠‏ 

ومن رجحه الحفيد ان رشد فى البداية فقال بعد حکاية الخلاف مانصه 
وقد يظبر من أمرها أنها هيأة تقتضی الخشوع وذلك هو الا" ولى با انتبی ٠‏ 

وممن رجحهالقرافى فى الذخيرة فانه صدر به وقالى خطية كتابه وأقدم 
الشهور على غيره من الا“قوال ليستدل الفقيه مدمه على شهرته اه : 

وممن رجحه ابن جزى ف القوانين فانه صدر بالاستحبا بأ يضاً وقالنی 
أول كتابه وأ كثر مانقدم القول المشهوراه : 

وممنر جحهابن الحاجف المدخل فقال وأماالفضائلةأولهاأخذ الرداء إلى أن 
قال والاعنماد على اليدينفى الفريضةواختلفوا فى وضع إحداهما عل ىالا خری 
فى الصلاة وتد كرهها فى المدونة ومعنى ؟راهيتها أن تعدمنواجبات الصلاةاه 
فقال وكذلك قبض الیمی على كوع البسرى ينبى أن يعد فى السان لصحته‌عن 

ومن رجحه القباب فى شرح قواعد عیاض وأ بو مهدى عيسى الثعالى کا 
نقله عنه تلميذه أبو سال العیای والامام الجزولى و یوسف بنعمر فی‌شرحیهما 
على الرساله وأبو سال العياشى فى الرحلة وأبو على بن رحال فىحاشيةالخرثى 
والامام المسناوى فى رسالة أفردها للمسألة ونقل کلامه فيها باختصار العلامة 
عمد بن الحسن بنانى فى حاشية الزرقانى وانتصر له وسلمه العلامة الرهوتی 

( ۳ - التنوف) 


ومختصره تمد بن المدتى جنون ونقله آیضاً ابن الحاج فى حاشيته على شرح 
الرشد المین وأقره ورجحه أيضاً العلافةالأميروجماعة يطول ذ كرهمونقل 
نصوصهم وس أى إن شاء التهبعضها أو جلهاوهؤ لاء المرجحون هم عمدالمذهب 
وأركانه والحاملون ارايته وفرسانه فا رجحوه فهو الراجح وما صححوه 
فهو الصحيح وعل توطم العمل وبترجيحهم الفتوى كا هو واضح فابعد 
الحق إلا الضلال : 

لإفصل) وكا أن الوضع هوالراجح من المذهب كذلك هو الشهور فيه 
حى على قول من غاير بين الراجح والمشهور فى التعريف وذلك أنهم اختلفوا 
فيه على ثلالة أقوال : 

( القول الا ول ) أنه ماقوى دليله من غير اعتبار كثرة القائلين فیکون 
مرادفا للراجح وهو الذى شبره صاحب العیار وصححه ابن بشير وقال ابن 
خويز منداد وابن عبد السلام أنه الذى تدل عليه مسائل المذهب واستدلاعليه 
عسائل كثيرة واقتصر عليه جماعة وصوبه العقبانى وآخرون . 

( القول الثاتى ) أنه ما كبر قائله بأن زاد على تلا وعبر صاحب العیار 
بأن تزيد نقلته على ثلا والیه ذهب ابن الحاجب وشهره العدوى فى حاشية 
الخرثى وقال السنومی المتأخر أنه المعتمد : 

( القول الثالث ) أنه مذهب المدونة واليه ذهب شيو خ الا“ندلسوالمغرب 
کان أبى زيد والقابسى وابن اللباذ والباجی و اللخمی وآخرينوانوقعف تصرفهم 
ماتخالف ذلك فان ذمبنا الى أن المشهور مرادف لاراجح فالا'مر واضح وان 
ذهينا الى القول الثانى نان قلنا أ امور ما كثر ناقله ال روايةالقيض 
کذاك لاأنه رواها مطرف وابن الاجشون وابن نافع وأشبب وان‌وهب وان 
عبد الك وابنز ياد والواقدى والبغداديونوجميعرواة الموطأ ول ینقل‌الارسال 
الا ابن القاسم على فرض أنه نقله وان فلا أنه ما كثر قائله فقدعرف تأنجميع 
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علماء المذهب قانلون به وأنهم بين مرجح اروايات القبض ومؤول لرواية 
ابن القاسم با جل عل الاعتماد وأنه عند انتفائه تتبن الكراهة وانذهيناالىالقول 
الثالت بأن ال شور ماف المدونة فقد عرفت بالا”دلة القاطءة أن المدونةليسفيما 
نص بالارسال أصلا وان روایتبا فى الاعتادوعل فر ضأنها فالقبض فالا تفاق 
حاصل على تعليلها وأنه الاعتماد على الراجح وأن امک مرفوع عند انتفاءالعلة 
عل أن القائلين بأ الشهور هو ماف الدونة هم الذين رجحوا القبض کا 
سبق ويأنى فصح محمد الله ان هذه السنة هى مذهب الامام مالك من جميع 
الط رف والو جوه والروایات والاحارات وال الوق 7 الق والحادىالى 
الصراط المستقم E‏ ۱ 
) فصل ( وقد جل هذا ات ام بن 550 
على قن ا المغارية الذين استوطنوا الشرق‌وها فاعم 
رجلان أحده| العلامة الحقق اابارع المطلع الشيخ تمد المكىبنعزوزالتوننى 
فى كتابه هی الناسك وثانيبما شيخنا الامام العلامة الممحدث الصوف العارف 
لته تعالى أبو عمد الله سيدى مد بن جعفر الكتانى فى كتابه سلوك السبیل 
اراس فى أن القبض فى الصلوات كلها على مذهب مالك مشبور وراج إلا 
۹ آساء 3 رسالته الا" دب وأورد ةسه 57 العطب ا مالاعل له به 
ولا دراية فأخطأ طریق الرشد والمداية وسلك سيل الاضلال فاضظر ال 
التدليس والاحريف واردی رداء التناقض والحذيان فاخرط ف تلا المرفوع 
عنم المللامة والتكليف وغلب عله هو اه فطاعن فيا تواتر منسنةسيدالمرسلين 
وكذب با انعقد الاجماع على صحته من‌السامین كنت وقفت‌عایپا وأنامدينة 
فاس فى بعض رحلا الیپا فعزمت على الشروع ف الاملاء عدبا ها بوضح 
أمرها وکشف سترها عم بلغنى عن يعض أهلالعاأًتهقام بهذا الواجب‌فتأخرت 
عنه وفترت اطنمه حت سقط الطلب و حققت براءة الذمة الى ان رحلت الى 


0 

لفاهرة وشرعت فى قراءة مقدمة علوم الحديث لابن الصلاح بالجامع الا'زهر 
ووصلت الى الكلام على المضطرب وماق حديت اأبسملةمن الااضطراب جرى 
ذ كر هذه المسألة وإيضاح الق فما فاستخرب من كان حاضراً من الطابة 
المالكبين ماقررته واحتجوا بالرسالة الذ كورة فعرفتهمأ نه لیس بباجملة صحيحة 
صادفة ولا كلبة للموضوع مطابقة وأخبرتهم با كان فى العزم من شرح حاطا 
وإيضاح أمرها فطابوا منى ذلك وألجوا على فى الاسراع به فقوى عند طلبهم 
العزم السابق لينفذ الا مر احتوم والوعد الصادق وشرعت فالجواب مستعينا 
بالعلى الا”على الوهاب مقدما هذه النبذة بين يديه جامعافیها أطراف الموضوع لمن 
بريد فصر نظره عايه مسميا له بالثنونی والبتار فى حر العنيد المعثارالطاعنفيمأ 
صح من الستن والآثار اتصاراباسم رمح النى صلى الله عليه وآ لدوسل وسیفه 
فى الدفاع عن ساته واه آسأل أن بجعله خالصا لوجهه ونصرة سنة نیه وأن 

ببدىء به من ضل بذاك الا صل المردود عليه آمين . 
أفول ق هذه الخطبة الى هی مفتاح کتابه وعنوان خطابه آرهام قسحه 
واغلاط شايعة لاتصدر من عاقل يهم مايكتب أومتيقظ يعقل مایقول‌وذلك 

تضح فى فصول . 

(افصل‌الا ول)فوله النافلينعنه للارسال والقبض عتمل‌آنه‌وصف خاص 
لعائفة منهم وحمل أنه عام بایمهسم فان كان الا ول فهو تخصيص لناقلى القبض 
رالارسال بالصلاة عليهم دون غبرهم من الال والا"صحاب والناقلون 
للقبض نفر لایتجاوز عددهم الثلاثين وليس فیهم من الال إلا إثنان أو لال 
وأما الارسال فل بنقله أحد منهم كما ستعرفه فكا نه ص على النى صلى انتهعليه 


وآله وسل وثلالة من آله وخمسة وعشرین من أصحابه وهنا خلاف 
الطلوب ور ماکان خلاف قصده لکنه غير متدبر لما يقول وان كان 
الثانى فهو باطل س وجهین . 

( الوجه الاول) : أن آل النى صلی اه عليه وآله وسلم اخص فول فیبم 
انهم ذر یه فاطمة علها الصلاة والسلام واعمه انیم جميع امة الاجابة وبين 
هذين أذوال متوسطة بين هذا التخصیص وذلك التعمیم وعلى كل فوصفیم 
مطلق الذقل عن النى صل الله عليه وآ له وسلم كذب وال فضلا عن تفییده 
القبض والارسال لانه اما أن بريد اللقل عنه مباشرة أو بالواسطة فان آراد 
الآول فهو حال عقلا لان جميع الذرية الطاهرة أو آمة الاجابة لم ید رکوه 
صل الله علیه وآ له وسا فکیف ینقلون عنه»وان آراد ای فهو بدیهی 
البطلان أيضا لان جیع الذرية او الا“مة لم ينبت شم مطلق ال عنه فضلا 
عن خصوص القبض والارسال بل لم يثيث النقل بیع أهل العلل فى جميع 
الأعصار من الآل فكيف بالعوام منهم ولو سلمناه فى أهل العلل فالطلوب فى 
الصلاة التعمیم دون التخصيص . 

( الوجه الثانی ) : أن أصحاب نی صلى الله عليه وآله وس خلائق 
لاعصون کا قال الحافظ العراق فى ألفيته : 

والعد لا بحصيهم فقد ظهر عقون الما حول يرغص 

, الحج أربعون ألفاً وقبض عزؤينمع آربمآلاف‌تض 
وقال فى نكته على ابن الصلاح لاشك أنه لايمكن حصرهم بعد فشوالاسلام 
وقد ثبت فى صحیح البخاری أن كعب بن مالك قال فى قصة تخلفه عن غروة 
تبوك لاجمعهم كتاب حافظ يعتى الدیوان هذا فى غزوة خاصةوهمجتمعون 
فكيف يجميع من رآه مسلا ام ٠‏ 

فمن أبن يحم علي خلايق لاحصون أن جمعهم بقل مطلفا فضلا عن 


القبض والارسال (فان قيل) تد ثبت حصرهم عن الامام الششافعى فا رواءاً بو 
دکر الساجى فى مناقب الامام الشافعی بسند جيد عن مد بن عبد الله بن عبد 
الحكم قال أنا الشافمى قال تبض الله رسوله صلى الله علیفوآ له وسا والسامون 
ستون ألفاً ثلاثون ألفاً بالمدينة وثلائون ألفاً فى قبائل العرب وغير ذلك وعن 
الحافظ ألى زرعة آیضاً ف رواه الخطيبعن محمد بن أحمد ابن جامع الرازى 
قال سمعت أبا زرعة وفال له رجل أليس يقال حديث النى صل انه عليه وآله 
وسل أزيية] لاا درك و ای اناه هذا ال 
ومن حصى حديث رسول الله صل الله عليه وآ له وس قبض رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلم عن ماه ألف وأر بعة عشر ألفا من الصحابة من رآه وسمع 
منه ( فالجواب ) أن وصفیم بالناقلين على هذا الحصر باطل أيضا لا مور . 

( الاامر الاأول) أنه لم شيت السماع لجميعهم بل فيهم من توف رسولالله 
ا وعو فى سن المیبز أو دونه من اتفق الحفاظ على أن روايتهم مرسلة 
وفيهم هن رآه جرد رؤية ولم يسمع منه كما ثبت عن كثير منهم وعلى فرض 
بوت السماع يعم فالنقل عنهم غير موجود جزما كا ستعرفه . 

( الاأمر الثاتى ) أنه لم توجد سنة منقولة من رواية آلف صحانى فضلا عن 

مائة ألف وأربعة عشر ألفا . 

( الا"مر الثالث ) ان هذا العدد لم يعرف عشرهمولتحفظ أسماؤهم فضلا 
عن أن توجد الرواية عنهم قال الحافظ العراقى فى نكته علىابن الصلاح عقب 
حكايته ماسبق عن اأشافعى والى زرعة مانصه ومع ذلك فجميع منصنف فى 
الصحابة لم يبلغ جموع مافى تصانيفهم عشرة [ لاف هذا مع كونهم بذ كرون 
من توق فى حياته صلى الله عليه وسل ف المغازى وغيرها ومن عاصره وهو 
سا وان لم بره وجميع من ذ كره ابن منده فى الصحابة کاقال أيومومى قريب 
من ثلا آ لاف وتماماثة ترجمة من رآه وصحبه أو سمع منه أو ولد فيعصره 
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أو أدرك زمانه أو ذ کر فيهم وان ل بت ومن اختلف له فى ذلك اه وقال 
الحافظ فى الاصابة بعد ذ كره من ألف فى الصحابة وقد وقع لى بالتتبع كثير 
من غيرهم ومع ذلك فلم حصل لنا من ذلك جميعا الوقوف عل‌العشرمن أسامى 
الصحاية بالنسبة الى ماجاء عن أنى زرعة الرازى قال توفى رسول الله صلى الله 
عليه وآ له وس ومن رآه وسمع منه زيادة على ماثة ألفانسانمنر جل وامرأة 
هم قد روى عنه سماعا أو رؤية قال ابن فتحون فى ذيل الاستيعاب بعد أن 
ذکر ذلك أجاب أبو زرعة هذا سؤال من سألهعنالرواة خاصة فكي ف بخير هم 
ومع هذا فجمیم من فى الاستیعاب يعى بمن ذ کر فيه باسم أوكنية أوهاثلاثة 
آلاف وخمسمائة قال الحافظ وقرأت مخط الحافظ الذهی‌من‌ظهر کتابهالتجر بد 
ثمانية آ لاف انل يزيدوالم ینقصوا ثم رأيت مخطه ان جميع من فى أسد الغابة 
سعة آ لاف ی وأربعة وخصون نفا اھ . 

( الا"مر الرابع ) ان هذا عدد من عرف امه أو وقع فيم ولو وها آما 
الناقلون عنه فحصرهم الحا م فى أربعة لاف وتعقبه الذهى بأنهم لايصلون 
الى ألفين بل هم ألف وخب ائه فاذاكان هذا عدد الناقلين فوصف جميعهم بنقل 

( الفصل الثانى ) وصفه الال والااصحاب بالناقلينالقيض والار سال‌اقرار 
ف المبحث الأول ماذ کروه من الا حادیت لس فيه حدرث صحیح سال من 
للك من اطلاع البخارى على اعلال الحديث الذی لم يرو حديثاً فالقبض سواه 
تعلم أنه لو اطلع على حديث صحيم ف القبض سام من الاعلال الذى ذ کره 
فى الحديث المروى من طريق الامام لاورده واقتصرعليه وهذا آدلدلیلعل 
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مافدمناه من أن القبض لم بو جد فيه حدیث صحیح سالم من‌الطمن وکذا قالفى 
7 اضم‌آخر یمن رسالته فتصد برها ذا الاقرار والاعترافعجیب فی ‌التناقض 
والناوة والتلاعب والاضطراب . 

( الفصل الثالث ) حكمه ,شوت الا”رسال ونةل الآل والا صحاب له 
مكابرة ظاهرة وکذب على النى يكلا أوتعه فيه تعصبه واه فآن الارسال 
ل بتقله أحد من الصحابة ول يرد فيه عن التى صل الله عليه وآله وسلم حديث 
لاصحيح ولا حسن ولا ضعيف لا مسند ولا مرسل )ا ستعرفه من وجوه . 

( الوجه الا“ول ) أنه لاسبيل الى معرفة السئن وتلق الا"ثار الا طريقان 
الطريق الا ول روايتبا بالا“سانيد التصله الى النى صلى الله عليه وآ له وس 
ویوت الارسال الذى.حكم به غير واقع من هذه الطريق لا مور 

) الامر الا ول ) أن الستن والأثار دون جیعپا وضبط خفيها وجليها 
واقرض عصر الاستقلال بروايتها فى الماية الرابعة والخامسةفلا بوجدحدیت 
مخرج فى الكتب السندة بعد هذه القرون کولفات السانى وان عسا کر 
وابن الجوزى وابن النجار والضياء والعطار وأقرانهم الا وهومخرج فى كتب 
من قبلهم مروى من طرقها الا أن غالبا أجزاء غريبة غير متداولة ولامشهور 
أصحاما فلذلك يترك الحفاظ العز واليها ويعزون الى الكتب الى أخر ج فيها 
الحديث من طرقبا لتداولها وشپرة أصحابها وقد نص البيبقى وهو عن توفی 
وسط القرن الخامس أن جميع الا "حادیث دونت فى مصنفات السنة قبله وان 
من جاء بحديث فى عصرء غير مو جود فى جميعها لايقبل منه ولو آثی به مسنداً 
فال والحافظة على الاسناد انما هو ابقاء للكرامة الى خص الله ببا هذه الا'مة 
وسبقه الى ذلك شيخه الحا كم وقد توفی فى أوائل القرن الخامس فكيف ببذه 
الءصور الأخرة ومن أجل هذا وغيره كانت الرواية عن ورش صحاق 
مان اطا کوت من انش طرورته وجبت معوته فقد قرأت مخط أن 


الحسن البوتیجی فى کتابه السمط الجيد أنه قرأه على شرخه مد الجزائرى 
وكتب له مخطه أن فى أول ليلة منشمهر ر بيع الا ولسنةاثثتين وخمسينوألف 
اجتمعت برجل من أهل طهطا وقد اشتهر أنه تمع بالجن فقلت له هل لك 
أن تجمعنى الليلة بأحد منهم لا"جل مصاحة فقال نعم فأجلسى فى غرفة وأوقد 
سراجا وأعطاتى بخوراً وقال لى قل شرهيل وكرر هذا الاسم ففعلت فاذا بنت 
عليها خمار وبرقع دخات على وجات عندى وأخذت تؤانسى باطدیث‌وصرت 
أقول ما ان رؤيا کم تزیدفی الاعانفقد کنتم غيبأوالآنصرتمشهادةوجاست 
حصة تتحدث ثم قالت إلى أخت شرهيل وأرسلی قدامه للطمأنينة لك وهذا 
هو حاضر ثم قامت فدخل بعدها رجل ظريف فى شكل ترکی وتحدث ملا 
ثم فام فدخل بعده رجل آخر فقیه من فقهاء الجان من يتلون القرآن فلت له : 
مااحمك فذ کر اسم سر يانياً ثم قال واسمی بالعربية عبد الفتاح الیأنی قتحدث 
ملي “م قات له رضى الته عنك أن بعض آشیاخناروی لنا حديثاً ع نأشياخهعن 
ااقاضى شمهورش والقاضی سعمه من النى صلى الله عليه وا له وس فول نحفظ 
عنه شین ترويه لى أرويه عنك قال نعم سمعته يقوللا ستاذنا ميمون صاحب 
بوم السبت يوصيه ویقول له تنصف الظلوم إذا جاء إليك فتد قال صلى الله 
عليهوسم من شك ضر ور ته وجبت معو نته ثم ذكر حكايةطويلة له معهوقرأت 
عخط السيد مر تضى قال أرويه عن شيخنا العفيفى وعن صالم بن‌موسی ها عن 
أحمد الصباغ ح وأعلا منه عن شيخنا مد البليدى عن سلبان الشبراخی عن 
السید مد بنالشينالثعالىعن سلامة بن شیب عن مد جا كن الليئى عن شمهورش 
إلا أنه حقت بدل وجبت اه قلت وهذا الكلام ذكره الحافظ السخاوی فى 
المقاصد الحسنة وقال أنه من كلام بعض الساف فلا يجوز معه نسبته إلى 
انی صل الله عليه وآله وسل وذكر البو تیجی أيضأعن شيخهالجزايرىا اذ كور 
آنهاجتمع فى السنة التى بعدها بوزير شمهورش وطلب منه الرواية فذهب وأتى 
( ) - نوف ) 


پا 
له بکتاب فى عدر کراسات كلها مسموعات شمهورش من النى صل التهعليه 
وآله وسلم وذ كر منها حديثين معروفين فى الصحيح والسان وروی البوتيجى 
عن جاد الله الغنيمى عن أحمد الطهرانى عن على الزعترى عنالقاضى شموورش 
همم النوصل التهعليه وآله وس يقول إا الاعمال یات الحديث وقرأت 
عخط العلامةأحد بن مسعود المسعودى فى کناشته قال قرأت خط عل الاعلام 
العلامة القن فريد دهره وراوية عصره الخائفل المشارك سیدی تمد بن 
آن بكر الدلائى الشهير بالرابط ماهذا لفظه يقول کاتبه عمد بن عمد بن أنى 
بكر الدلائى الشپیر بالمرابط حدما الفقيه الا“وحد العلامة سيدى الختار بن 
سعيد بن الحاج التلسانى تحضرة تلمسان قال حدثنا الامام وى قطره التفان 
أبو عبد الله مد الشهر بانکروف الدلمسای قال حدثنا (مام عصره ونسيج 
وحدء ف ضروب العلوم سعد المقرى التلمساق قال حدثنا الفقيه الاجل ابن 
جلال التلمسانى قال حدما الا بورق التلمسان قال حذ ی قاطضی الجن ش ورش 
وقد “رافعت مع جنى اختطفنى من تلمسانلقضية بينى و بنه إلى مكان بينهو بين 
تلمسان مسيرةسبعين ستة فحكم لى على الجنى إذ عا كنا اليه فقال له ونر 
قعود ببن ید يهسمعت ر سول اله صل الله عليه و سل يقرل من تشكل على غير 
شكله فدمه هدر قال وهو بطم الشين والهاء بعدها واو وراء مكسورةمعته من 
ابن المرابط كذا وجدته مقيدا اه وقرأت أيضا خط بعض تلامذة تلاميذ 
نور الدين القرافی قال قرأ شيخ شيوخنا نور الدين القرافى الفاتحة على قاضى 
القضاةالتتائى المالكى وهوقرآها على قاضى القضاة برهان الدين ابراهيم المالكى 
وهو قرأها كذالك عل‌العلامة عم الدین‌سلیمان مؤدب أولاد الجن وهو قرأها 
على القاضى شمبورش فاضی الجن وهو قرأها على النى صل التهعليه وآ له وسل ام 
ودود تأ ناعدة أحادثمن طرق متعددةعااية ونازلةعن شمهورش متهاحديث 


فراءة الفاعه متصلة بالسملة ف نفس واحد المروى نا ملا بألله العظيم 


س ۲۷۱ س 
من غير طريقه وحديث أنه صل الله عايه و اله وس قرأ مالك يوم الدين 
بات الالف وغبرها بل رويناالبخارى من طريقه وكذلك بعض الکتب 
انحو ية وكل ذلك لا أصل له ولا استجيز روايةشى, منه ولا اعتمد [لاماهو 
معروف فى كتب الحديث والذى أجزم به إن شاء الله تعالى أن هذا القاضى 
الصحانى لا وجود له وإنما هو من أ كاذيب الجان و کنت أحنب أن القول به 
م يحدث إلا فى الالف حتى رأيت العلامة احدث شاه ولى الله الدهاویذ کر 
فى بعض رسائله أن الشیخ الا کر روى عنه فى بعض كتبه وقد اتحفت ذا 
بعض أصحابنا من له غرام بالرواية عن هذا الجنى وإثبات لوجوده ولدمؤلف 
فى ذلك وعلى كل حال فامروى من طريقه لا يعمل به أصلا ولا يلتفت اليه 
كا قدمناه والته الموفق 
(الامرالثاتى) على فرض امكان الحصول على الحديث من علریق الرواءة فى 
فى هذا العصر فهو غير معمول به کا تدمناه عن اما کم والبيبقى ولو سلمنا 
قبواء وامكانه الاحد من الناس فهوغيرمسل امكانه لخصوص المدعى وأمثاله لان 
رواية الاحاديث بأسانيدما التصلة ولو من طريق الکتب المدونة شأن العالم 
بالسنة المعتنى بالحديث وفنونه الخبير بطرقه ورجاله المكثرمن الشروخ والسماع 
والمدعى لور ود الارسالالدافع فى وجه السنة النواترة الطاعن في|اتفق الحفاظ 
وانعقد الاجماع على صحته أبعد الناس عن الحديث وأقلهم معرفة بقواعده 
وأجملهم بعلومه ا ستراه إن شاء الله تعالى وأشدهم تعصبا عليه وعداوةلاهله 
والعاملين به کا هو مشبور عنه ومشاهد من کته فن أن متدى تشبوره 
فضلاعن غریه ‏ ۱ 
( الآمر الثالت ) على فرض أن الدعی من آهل الحديث وروانته فددم 
ايراده لدبت الارسال دلیل على عدم وقوفه عايه اذ لو راه لذ کره ولا عدل 
عنه الى ايراد الإ حادیت العامة اي لامعرض فيها لوضع ولا ارسال خصوصاً 


مرت 
وهو ينقل عن الحفاظ انكارهم له وتصرعهم بأنه غير موجود فى شيء من 
كتب السنة ولا وارد أصلا . 

( الطريق الثانى ) الرجوع الى كتب السنة ودواوين الآثار الى لا سییل 
الى معرفة الحديث وتلق الروايات فى هذه العصور وماقبلها كا سبق الا منها 
والحديث غيرمو جودیثیءمنباباشاهدة وااعرانفهذهالصحاحوالسين والمساند 
والمعاجم وااصنفات والشیخات وکتب الا ف ونقل الذاهب با دلمامتداولة 
بن أهل العم وموجودة بين أيدينا لله امد ليس فىشىء منهاحديث ف الا رسال 
( فان قلت ) أ كثر کتب السنة غير متداول ولا موجود بل مله ماعدم منذ 
فرون كانص عليه الحافظ وتلميذهالسخاوى فی صحيح ابن خريمةوغير هافغيره 
فكيف يصح هذا النفى مع عدم الوقوف على تلك الكتب فاعله موجود فيها 
( فالجواب ) يحتاج أولا الى تمهيد وهو أن الارسال من الا"حکام وأحاديثها 
قللة مظبوطة بل ورد حصرها عن جماعة من الحفاظ وأئمة الفقه والا“صول 
فقال المأوردى وجماعة إنها خمسياثة وذال عبد الله بن البارك نسعائة وقال أبو 
يوسف ألف ومائة وقال الامام أحمد ألف ومائتان وقال ابن العربى وجماعة 
لالة آلاف حديث وحكاه الز رکشی فى البحر عن بعضهم وقال ابن الم فى 
إعلام الموقعين أصول الا"حکام خممالة حديث وتفاصلها عو أربعة آ لاف 
( فلت ) ويؤيد هذا أن الکتب الخاصة بالا حکام الجامعة لا غلب آحاد نها 
كاللاق المجد بن تيمية بقارب مافيه هذا العدد وان لم يباغه معمافيهمن!لمكرر 
وحصر الغزالى أحاديث الا"حکام فى سان ألى داود والیهق وحصرها ابن عبد 
عبد السلام المالكى وتلميذه ابن عرفة فى الا حكام الكبرى لعبد الحق ( فان 
فل ) فال أبو على الضرير قلت لا مد م يك الرجل من الحديث يكفيهمانة 
ألف قال لا قلت مائتا ألف قال لاقلت ثلاغائة ألف قال لافلت أر بعائةألف 
فال لاقلت خصسمالة ألف قال آرجو وروی عنه الحسين بن اسماعيل مثل هذا 

ما طبع منہج وااماق عام اليب : 


١١ 


وقال أبو الفر ح بن الجوزى ف الباب الرابع من النافب أخبرنا عبد الملك بن 
آی القاسم قال آنا عبد الله بن محمد الا"نصاری قال آنا اسدق بن أبراهيم فال 
دا جدى قال أنا أحمد مد بن باسین فال سععت أبن هنيع يول مععت‌جدی 
يمول مر أحمد بن حل جائيا من االکوفة و ده خريطةفيها کنب قأخذت دده 
فقات مرة الى االكوفة ومرة الى البدمرة الى متی اذا کتب الرجل ثلاثين أاف 
حدیت ۸ تفه فكت ثم قلت ستين ألفا فكت فقات ماه آلف فقالحيائذ 
يعرف شب الى غير ذلك ما رواه أصحابه فىهذا الى وذ كر الخطيب أنان 
أبى شية كانت عنده ءشرة ١‏ لاف حديث فالطبارة وأشارالبخارى ال‌و جود 
عشرة آ لاف <دیث فى الصلاة وغير ذلك من القول عن الحفاظ وهو يدل 
TE‏ الا"حکام ( قلت ) آجاب الز رکشی فق البحر امبط بآن 
مراد الامام أحمد مذا العدد آثار الصحابة والتابعين وطرق التون وهذا قال 
من لم جمع طرق الحديث لم يحل له امک ولا الفتيا ام وأجاب بعض أصحابه 
كا فى الارشاد بأن هذا محمول على الاحتباط والتغليظ فى الفتا أو يكو نأراد 
وصف أ کل الفقهاء فما مالابد منه فقدةال‌آحد رحمه الله الا "صول انى ,دور 
عایها العلل عن النى صلى الله عليه وآ له وس ينبغى أن کون ألفا وماثتين اه 
وقال ابن بدران ف المدخل حمل أصحاب الامام أحد كلامه هذاءلى الاحتياط 
والتغليظ ف الفتيا أو على أن یکون آرادوصف أ کل‌الفقهاءحکی‌هذا القاضى 
أبو يعلى فى العدة فأما الذى لايد منه ودل عليه كلام أحد آن‌الا"صولالی‌بدور 
علا الم عن النى صلى الله عليه واله وسلم بنيغى أن تنكون ألفاأوأ لفاومائتين 
قال ولا خفاك أن لفظ الحديث عند السلف أعم ما روى عن النی صلى الله 
عله وسلم ومن آثار اصحابة والتابمین وطرق التون وإلا فالاحادیت المروية 
لا تصل إلى عشر هذا العدد وغاية ماجعه الامام أحمد فى مسنده الذى أحاط 
بالاحاديث لاون الفا وغاية ماضمه اله أبنه عل الله عشرة الف حدت 


ات 


فكان بحموعه أربعين الفا اه (فلت ) ونحو هذا ما أجابوا به عن الاشکال 
الوارد على قولالحافظ أبىعبدالله بنالا”خرم إنه ۸ يفت الصحيحين إلاالقدل 
من الصحيح وقول النووى أنه لم يفت الخمسة ومی‌الصحیحان و-:نأنى داود 
والترمذى والنسائى إلا اليسير فقذ استشكل الحافظ العراق هذا لماروى عن 
البخارى أنه قال احفظ ماية ألف حدیث صحبح ومائتى ألف حديث غير 
صحیح ثم أجاب بقوله لعل البخارى أراد بالاحادیت المكررة الاساند 
والموقوفات فر اعد الحديث الواحدالمروى باسنادين حدشن زاد ابن جماعة 
أو أراد المبالنة فى الكبرة والاول أولى قال الحافظ السیوطی قل ويؤيد أن 
هذا هو المراد أن الاحاديك الصحاح التى بين أظهرنا بل وغير الصحاح لو 
تبعت من المسانيد والجوامع والسنن والاجزاء وغيرهالما بلغت مائة آلف 
بلا تکرار بل ولا خمسين ألفا ويبعدكل البعد أن يكون رجل واحد حفظ 
ما فات الامة جمیعبا فانه إا حفظها من أصول مشاخه وهی موجودة وقال 
وأحمل مقال عشر ألف ألف آحوی عل مكرر ووقف 

زاد الحافظ السخاوى فى فتح المغيث مع المكرر والوقوف آثارالصحابة 
والتابعين وغيرهم وفتاواهم ماکان السلف يطلقون على كل حدرث قال و ح<يائذ 
يسب[الخطب فرب حدیت له مائةطريقفأ كثر وهذاحدیت الاعمالبالنيات 
تقل معمافيه عن الحافظ. آی اساعیل الپروی أنه کته من حدیت سيعاثة من 
أصحاب راويه حی بن سعيد الانصارى وقال الاسماءيلى عقب قولالبخارى 
وما تركت من الصحیم! كثرمانصه لو آخر ج كل حديث عنده لمع فى الباب 
الواحد حدیت جماعة من الصحابةولذ كرطرق كلواحد منم إذاصحت وقال 
الجوزقىانهاستخرج على أحاديى الصحیحین فكانتعدته ساوعة رين آلف 
طريق وأر بعاة وتمانين طر يقاقال شيخنا و إذا كا نالشيخانمع ضبق شر طهما بلغ 


- 
جملةمافىكتابيهما بالمكرر ذلك فمال خرجاه‌من الطرق للمتون الىأخر جاهالعل 
يبلغذلك أيضا أو يزيد ومالم يخرجاه منال1تون من الصحيح الذى علىشرطهما 
لعله يبلغ ذلك أويقرب منه فاذا انضاف ذللك إلى ما جاء عن الصحابةوالتابعين 
بلغ العدة التى حفظبا البخارى بل ربما زادت وهذا امل متعينو إلا فاو عدت 
أحادیت المساندوالجو امع والستن والعاجم والفوائد والاجزاء وغيرهاماهو 
بالدئا صححاوغیره ما بلغت ذلك بدون تكرار بل ولا نصفه اه قال 
السخاوی و عقتضی ماتقرر ظبران كلام البخارى لا ينا مقالة ابن الاخرم 
فضلا عن النووى اه ( قلت ) ويزيد هذا وضوحاً أن فى مسند أحمد أحاديك 
يكررها فى مسند الصحاى الواحد عشرين مرة فا كثر وهی فيه كثيرة 
واختلة فى عدد أحاديثه 13 آضیتات المستدركات والزوائد أوردوا فى كتبيم 
آحادیت هذ كررة فى الا صول بالفاظها وما استدركوها حسب طرقها كان 
يكون الحديث ف الاصل من رواية أ هريرة فيستدركه الآخر من حدبت 
أنى مثلا و عده حديئا وكذلك من جع من الحفاظ طرق حدبت ف جزء 
مخصوص ذ کر عدة أحاديئه حسب طرقه ولیس فيه فى الواقع الا حدبت 
واحد وقد قال الخطيب حدئی العتيق قال حضرت الدار قطنى وقد جاءه أبو 
الحن الیضاوی عض الغرباء وسأله أن يقرأ له فامتنع واعتل يعض العلل 
وسأله أن عل عليه أحاديت قامل عليه الدارقطنى من حفظه مجلسا بزيد عدد 

أحاديثه على العشرة متون جميعها نعمالشىء الهدية آمام الحاجة واتصر ف الرجل . 
ثم جاءه بعد وقد أهدى له شيا فقربه وأمل عليه من حفظه بضعة عشر دا 
متون جمعبا آذا تا 1 كر يم ةو م فأ كرمودفعد الا'ولعشرةأحاديث والثاى يضعة 
عشر حد شا بعدد طر قبما.وهما حدءئان وكذلك فى تسمية ال موقوف والقطوع 
فان فى کتبا دی مالم مخرج فيها من المرفوع ر بعها ولانصفه وسايرها آثار 
عن الصحابة والتابعين واتباعهم كسان سعيد بن منصور ومصنف ابن ألى شيبة 


س 


ومصاف عبد الرزاق على كرها وضخامة أجزاا وكتاب الزهد لاد 
ومولفات ابن أن الدنيا البالغة ألفا وغيرهامما يزيد على عشرة آلاف جزءوكابا 
کر ی و انه ات یس و 
شاهين وابن جر يرو أمثاابا فيه کذا وکذا آلف حدیث ولس‌فه‌الاالا"تارغالا 
وبدللشعل ذلك أيضاً أنبمعدوا ف علوم الحديث أقوالالصحابة أحاديث و سموها 
موقوفات وكذلك أقوال التابعين وسموها مقطوعات فاذا اطلق الحافظ منهم 
لفظ الحديث فى مشل هذا فا ما بريد جميع مايشمله اسم الحديث فى عرفهم 
واصطلاحبم کا هوظاهروإذاتقررهذاوعرفت أن أحاديث الا "حکام #صورة 
وانها لانزید عل أربعة ألاف ذالجواب حيثذ من وجبين ٠‏ 

(الوجه الا "ول من وجبى الجواب عن الا براد) ان أصول كتب أحاديث 
الاحكام المتداولة والموجودة بين أيدينا کموطا مالك برواية حى بن حى 
ورواية مدنا لحسن ومسند الشافعى وسننه و هاندأ بى حن فةو E‏ ر 0 
انع وأبى داود الطيالبى وصحیح البخاری ومسلروابن حبان والحا کموان 
ارو د وسئن الداری وأ داود: والثر ولتریني و اسای ون ماج4 والدار قط 


ا و r‏ 


والآثارتحمد بن الحسن وا جح له وف أن أى غي ومماي الأ طحاو 
والعللان حزم والالية لا فع وتر با و ر الدن ايى 
وزوا/دمسندالحارث ابنأنى اسامة ورفع اليدين والقراءة خلف الامام للبخارى 
واليهق والمعجم الصغير الطبرانی وتاريخ الخطيب الذين رتبت أحاديث كل 
مهما على حروف المجم وغيرها جامعة للا أضعاف ماحصروا فيه آحادیت 
الا'خكام وذلك دال على أنه لم يشذ عنما من آحادیت الا“حكام إلا النادر . 
(الوجه الثانى من وج ىالجواب عن الايراد)أن تلك الکتب‌الفر یةالنادرة 
أو المغةودة العدومة فى هذه الازمانالمتأخرة قد وقف عليها الحفاظ ذلخصوها 
وجمعوا أطرافها وهذبوها يحذف أسانيدها وترتيب ماليس مرتبامنها على 


۷۳۳۳۲ لم 


الا"بواب والخروف وغاصوا عل أحاديث الاحکام فا-تخرجوها من بطون 
ااعاجم والا جزاء والانید والجوامع والفوائد وااشیخات ومعرفة ااصحابة 
والرواة الثقات والضعفاء و توار يخ البلدان والا یام وطبقات العلماء وغيرها لم 
يغادروا منها صحيداً ولا سقما حتى أوردوا اارضوعات للتببه علیها وعدم 
استدرا كبا والاغترار مما و کتسیم الجامعة لهذا متداولة موجودة كؤلفات ابن 
الجوزى ابن تدامة والنووى وابن تيمية الجد وابن الق وابندقيق العيدواين 
عبد الهادى والزلعى والزركثى وان القطان وان الملةن واابلقینی والعراق 
وولده الى زرعة ونور الدين الميثمى والحافظ. ابن حجر وان الام والسیوطی 
وغيرهم فائهم وقفوا عل جميع تلك الكتب وأطرافها ومختصر انا كا بعرفمن 
عزوهم لیب وإنقالهم” عنها ومن معاجمهم وفهارس مسموعا نهم ومروياتهم عن 
آشیاخهم خصوصا العراقى والحافظ فانهما استخرجا أحاديث الا حكام من 
جميع ماوقعت فيه مسندة حتى كتب الا دب والتوادر والاأغاتى وكذ الحافط. 
الزيلعى وقد قرأنا کتبهم وكتب الائمة والفقهاءالذينصنفوا قبلهم فى الخلاف 
وذ كرو ادايل کل مذهب ومستندکل قول فلم نر فى شىء منها حديثا قالارسال 
ومن أإعد البعيد آواحال‌العادی أن يقفواعليه فیتواطوا على ترك أو حصل منهم 
توافقعلىأغفاله فلا ليذ كروه دل على أنهغير موجود فى تلك الكتبالمفقودة 
الى لم تقف عليها و من حديث بحثنا عنه فى الكتب الى سمينا فلم ده ول 
نقطع بعدم وجوده عم وجدنا الحفاظ نصوا على عدم وجوده فا شذ عن هذه 
الكتب فهو غير موجود غالا والله الوفق ٠‏ 

( الوجه الثانى ) من وجوه الدلالة على عدم ورود حديث ق‌الارسال عدم 
وجوده فى ثیء من هه الکتب کا قرر ناهلا"ن‌السئن انحصرت فيها کا نص 
عليه غير واحد بل حصرها بعضهم فى السند والکتب الستة وبالغ بعضهم 
فحصرها فى ااسند علانفراده والحق ا تحصارها فما أشر نااليه قال المقبلىفىالعلم 

(۰- شون ) 


ال آمخ تدانحصرت السنن فى هذه الکتب الداثرة والز برالتواترقمع‌تمام التفان 
من الا"طراف والمستخ رجات ال أن قال فامحدثون قر بواعايك النقل وقد آمنك 
له 5 همأن يشذمن كبتهمثىء ی شرع لطله ا نوا رجا أه و و 


9 و 2 هرد‎ (f 


1 حزم فى اللو ون + شامة فى اللؤمل وأبن الجوزى ف 
وابن الت فى الاعلام وغیر هم و Jy‏ الحافظ السبوطی فى الکاوی بعد ذ کره 
أن الصدر الاول کانوا بأخذون الحديث من الصدور مانصه آماالان 50 
على الکتب المدونة فن جاء حديث غير موجود فما فهو ردعليه وان كان من 
أت الاتقياء ومن جاء حديث من الکتب لم يتصور فيه الرد وان كان الذى 
رواه من أفسى الفاسقين اه وقال المحدث ول الله الده‌لوی لاسبيل لتلقى 
الروابات الا بتع الت المدونة فى عل الحديث فانه لايوجد اليوم رواية 
يعمد علپا غير مدو نة اه( قلت) وذا قرر وافعلمىالحديثك والاصول ان 
من القطوع بكذبه مانقب عنه فىكتبالحديك فلم بوجد قالالحافظ السيوطى 
فالتدريب وف جع ا جوامع لان‌السبکی أخذا من الحصول وغیره کل خبرا وهم 
باطلاوم يقبل التأويل فمكذوب ومن المقطوع بكذبه مانقبعنه من الاخبار 
ول بو جد عند آهلهمن صدور الرواة وإطون الكتب وكذاقال صاحب المعتمد 
وقال ابن الجوزى ماأحسن قول القائل إذا رأيت الحديث باعن العقول أو 
مخالف المنقول أو بناقض الاصول فاعل انه موضوع قال وممتى مناقضته 
للاصول أن يكون خار جاعن دواو ين الاسلامهن المسانيدوالكتبالمشهورةاه 
باختصار وقال ابن عراق فى تنزيه الشريعة ومن علامات الموضوع ماذ كره 
الامام فخر الدين الرازى أن بروی الخبر فى زمن قد استقريت فيه الاخبار 
ودوات ففتش عنه فلا يوجد فى صدور الرجال ولاق:ءلون الكتب اه وقال 
العلقمى فشر ح الجامع الصغير كل شىء لايوجد فى كتب الحديك لایسوغ 


ھ۳ — 


نبته الى النی صل الله عليه وآله وسلم اه وفال الز رکشی فى البحر الحيط فى 
أفسام الخبر الذى يقطع بكذبه مانصه الثالث مانقل‌عن النی صل الله عليهرآ له 
وسام بعد استقرار الاخبار عا قل‌ذلاك فى زمن الصحابة والتابعين وتابعیهم 
2 حيث كانت الاخبار منتشرة ول تعتن الرواة بتدو ین 
الو جه الثالث)من وج رهالدلالة عل عدم ور ودحد يق الا رسالانا لفاظ نموا 
ا على ذلك ققد نفاه ابن عبد البروابن الم والحافظ وجاعة ال الحافظ. فى الفتح قال اين 
دایز م يأ تعن نی صل اه عاي وآ لهوسلمفيه لاف وقالابنالقيم الا 
بعد[ير هت از ضعمالفظه فردت هذه‌الا" حادیث برواية ابن‌القاسم‌عن 
مالاك قال ترکه أحب إلى ولا أعل شنا ف رخ سرا اه زار لا اعلول 
منصب الحافظ کلام أن 00 ارغيره لسردت للك من أسعاء اء من قله 
وأقره اعدد الکثیر وقد صرح قا ب بعدم ورود ا £ 
الارسال أصلالا من فل النی‌صل الله عليه وآله وسل ولا من قوله وکذا 
قال العلامة أبو ای نک تون حاشیته على ستن السائی وابن ماجه 
والعلامة عمد صالح الفلانی فى إيقاظ همم أولى الا“بصار وقال تم 
نادرة المتأخر, ن الشيخ عا اللكتوى ف قرس كل مويلا مد بك هل 
9" ابن عبد ابر مانصه وذكر غيره أنه لم يرد الارسال عن رسول الله صل 
الله عليه وس لا من طریق صحیح ولا من طريق ضعيف أعم ورد فى بعض 
الروابات أنه كان يكبر ثم پرسل وھ و حول على أنه کان يرسل ارسالا خفيفاً 
لم ثم یضمعا مومذهب بعض العلماء(ةا ت) مع أنهذمالرا و یه متكرةباطلة لا نف راد 
وضاع بها کا ستعرفه ثم فى نفس حديثه أنه صلى الله عليهوس لم كان يضع عينه 
على شهاله وستعرف مافه وقال اللکنوی أيضأ فى الاية على الوقاية مانصه 
ومذهب مالك إرسال 1 ین راو ضع رخصة والعجب أنه 0 حدق 


فىالجامع الكبير موب م الجوامع السیوطی لامن رواية مالك ولاغيره ام 
وإمااقتصر على هذين الكتابينلا”نهما جمعأ جميع ماهومفرق فىغير ها فالا ول 
جمع أحاديث البخارى ومسلم وموطأ مالكوسان آی‌داود والترمذى والنسای 
واا جع مافى هذه الكتب وزيادة سنن ابن ماجه ومسند آحدوصحیح‌این 
حبان والحا کم وتار خه والا دب للبخارىوالتار ينالكبير هو صحیح ابن خزيمة 
وأبعوانة وابن الكن والجوزق وابن الجارود ومعاجم الطبرانى الثلائة وسئن 
سەد بن«نصوروه‌صنف نأىشية و مسنده‌ومصنف عبد الرز اقو مسندالبزار 
وأد.بعلوالعدنى والطالسیو الدارمی والديلمىوانختارة للمقدسىوسئنالا”ثرم 
والتجاد والبيهقى والعرقة والشعب والخلافيات له وسئن الدارقطتى والا فراد 
والعلل والالزامات لهوالحلية لا“ نعم والستخرج‌والصحابة وتاريخ اصبهان 
له وتاریخ ااخطب والمفق والفترق واشامع ورواة مالك له وسائر 
مؤلفاته والكامل لابر. عدی والضعفاء للعقيل ون حبان وكتب 
بن شاهين وابن ألى الدنيا وف الشيخ وابن جريرعلى سعة كتابهتهذيب الآثار 
وتاريخ ابن عسا كر وغرائب مالك له وكتب الطحاوى وغيرذلكمن الاجزاء 
والفوائد الالغة آلافا مو لفة کا سی البعض فى خطبة كتا بهوقال القنوجى فى 
الروضة الندية لم يعارض هذه السنة معارض ولا قدح أحد من أهل العم 
بالحديك فى شىء منبأ وقد رواه عن ن ألنى صلى الله عليه وا له وسل نحو اة 
عثر صحاياً حى قال ابن عبد البر أنه لم أت عن النی صل التدعايه وس فيه 
خلاف وفى تنويرالعينين أن وضع اليد على الا خری أولى من الارسال لان 
الارسال ‏ ينبت عن النی صل الله عايه وسلرولاعن أصحابه بل ثبت الوضع 
بروایات صحيحةئابتة عن النی‌ص اللهعليه وس وعن أصحايهرضىالهعنهم اه 
(فان قبل ) نن هولاء الحفاظ غير كاف فى الجزم بعدم وروده لاحتال 
قصورهم أو تقصيرهم فى البحث وتساهلهم فى هذا الاطلاق فقدیکون‌غیرهم 


إفن الحفاظ وقف عليه وقد قال الحافظ السیوطی فى التدريب عقب حكايته 
ماسبق عن الرازى وغيره أن من المقطوع بكذبه مانقب عنه ف يوجد ما نصه 
قال العر بن جماعة وهذا قد بنازع فى إفضايه إلى القطع ونما غابته غلبة الظن 
ومذ قال العراق يشترط استيعاب الاستقراء حيث لاي ديوان ولا راوإلا 
مجلس الرشيد(١)حديثاحضرةالزهرى‏ ققاللاأعرفهذاالحديثك فتالاحةظت 
حدیت رسول الله صل الله عايه وسل قال لاقالةتصفه قال أرجو قال اجعل 
هذا فى اللصف الآخر اه وقال الزرکثی فى البحر احط عقب ذكره أن من 
دفيق العید وفیا ذ كروه نظر عندى لانم إنأرادوا جميع الدفاتر و جميع الرواة 
فالاحاطة بذاك متعذرة مع انتشار أقطار الاسلام ون أرادوا الا" كر من 
الدفاتر والرواة فلا يفيد إلا الظن العرق ولا يفيد القطع اه ( ذالجواب ) 
عله من وجوه . ۱ 
٠‏ (الوجه‌الا ول من وجوه ال جوابعنالايراد)أ تال ندع القطع بن مانفادهو لاء 
الحفاط بل ندعی علية ااظن کا قال ان دقن العيد وان جاعة وغللة الظن علپا 
مدارالا حكام ودلا لہا كما هو مقرر فى علمى الحديث والاصولفان الصحيح 
الآحاد لايفيد القطع بأنه من قول النى لت والموضوع لا يفيد القطع 
بأنه ليس من قوله إنما يفيد كل منهما غابة الظن +واز كذب الصادق وصدق 
الكاذب بل قيل فى الموضوع لايفيد القطع ولو مغ اقرار واضعه لاحتمال 
كذبه فى إقراره و لانه کا قالابن دقيق العيدفاسق باقراره على نفسه بالكذب 
وخبر الفاسق غير مقبول ومع هنذا فلم خالف فى العمل مقتضاها إلا من 
(۱) کذا فى التدريب والصواب سليمان بن عبد الملك کا سيأتى في کلام 
الحافظ السخاوی اه مولفه : 


لايعتدخلافه من أهل الذاهب الزاینتوا بل ااترا کم قال الحافظ فى شرح 
النخبة وفهم من کلام ابن دقيق العيد بعضیم أنه لایمسل بذلك الاقرار 
أصلا لکونه کاذبا ولیس ذلك مراده وإنما مراده نن القطم بذلك ولا ازم 
من نی القطع نى الک لان الک بقع بالظن الغالب وهو هنا كذلك ولولا 
ذلك ا ساغ تنل القربالقتل ولارجم المعترف بالر نا لاحتّال أن يكو نا کاذبین 
فا اعتر فا به ام وهذا اللعض موالذهی فانه‌قال ذلاك فى مقدمتهق الاصطلاح 
المساة بالموقظة كا قال الکال بن أ ىش ريف فی‌حاشیته عل النخبة فك أن غابة 
الظن كافية فى الصحيح والعمل به والموضوع وعدم قبوله فهى أيضاً هنا 
كافة وذالك المطلوب . 

(الوجه الثاتى من وجوهالجواب عن الايراد) أن ماشرطه الحافظ العراق 
من استيعاب الاستقراء متحةق فى هؤلاء الحفاظ كا يعلم من استقراءأحوالهم 
والاطلاع على کتپم خصوصاً قدوة الحفاظ وأمير المؤمنين فى حديث سيد 
بر سلین الحافظ أبا الفضل ابن حجر العسقلا ق الذىقال العلاء فى حقهإنه أجل 

ندم الله على او منين بعد الا مان فانه آوسم الحفاظ روا مهو اطلاعا وأ کنر هم 
نا وأطولهم باعا وقد قبل أنه بيهقىزمانه وعندى أن تشية من لم ينصفه 
فى حفظه ول يقدر قدر انقانه فان للسبق أن شه به أو يكون من آفرانه بل 
هو حجة الله البالغة وآیته الباهرة جمم فيه من الحفظ والاتقان ماقسمه بين 
حفاظ هذا اآشآن والان لهالحديث كا ألان لداود مدید ألسنةمعاصريه-بذا 
ناطقه وكتية حا كة بأن الخر صح صحیح والشهود صادقة فمن رجعإليها رأىمن 
تحقيقه وسعة حفظه واطلاعه ماع الا لباب ومن أسماءالمصنفات الحديية الى 

قرأها وسعبا على شو خه العجب العجاب و يكفيك آنهقال کل حديث نقل‌عدد 

طرقه عن الفاظ الاقدمن تذیعت طرفه فوقع ا ما تقل عنم وانی 
تشعت طرق حدیث انما الا ال بالات من الکتب ا(شهورة والاجزاء 


لس ۹ سس 


له ما e‏ ب سنس سس أوجمع . 
من غضون كتبه آماءماينقل عنه أو یعزوالیه مارواه ووقف عليهمن الكتب - 
الحدشة رأى أ كر من هذا العدد بكثير فا شرطه الحافظ العراق متحقق فى 
تلبيذه الحافظ للذی نى حديث الارسال وكذا حافظ المغرب بل و المشرق 3 
قل أبوعمر بن‌عید البر فانه كان أعجوبة زمانه فی‌سعة الحفظ والرواية ا 
شهادة معاصره ألى مد بن حزم الحاففل لاذى لايكاد يقر بالفضل لاحد من 
ال الاقدمین فلا عن معاصربه ومن ا رات عنه وفاته‌فقد تلمذ له وا کش 
من الرواية عنه واعترف صفظه وفضله وی عليه وعل كتابه الود فى ال 
وک من احاديث وآ ثار خرجها فى تمهيده لم توجد عخرجة فى غيره وذلك مما 
ندل عل‌سعة روایته وكثرة حفظه واطلاعه وقد نی حديث الارسال وصرح 
بأنه لم برد عن النى صلى الله عليه وسل فىالوضع خلاف وأقره الحافظ. الذى 
مانقل عن أحد قولا فيه مايتعقب إلا و تعقبه وبالا خص ابن عبدالر فانه تبح 
جمیم ماوق عله من الاوهام فى الصحابة وا رجال و الا حاد بت وأحكامراومعانها 
فى الفتح و الاصابة وأقره عی‌هذا وكذلك الحافظ. ابن الةم فانه من أ كابر 
الحفاظ وأعاظم المطلعين ويكفيك إملاؤه كتاب المدى النبوى ذلك الکتاب 
العجيب الغريب الكافى للمرءفى دينه بل وللمجتهد فى اجنهاده فمانفاه هؤلاء 
أوشذ عن علمهم بقطع بأنه کذب ی وانه غير موجود أصلا 
كحديث الارسال 

( الو جه الثالث) من وجوه ا جوابعن‌الايراد ان هذ الذى ادعيته وفررته 
وأوضحت سیله وینته منصوص عليه فی کتب الحديث مسلم بين أهله فى 
القدحم والحديث قال ابن الصلاح فىعلوم الحديث اذا رأيت حديثا باسناد 


ضعيف فلك أن تقول هذا ضعيف وتعنى أنه بذلك الاسناد ضف وليس لك 


س مم — 


أن تقول هذا ضعف وتعنى به متن الحديث بناء عل جرد ضعف ذلك الاسناد 
ققد بكرن مروياً باسناد آخر صحیح يثبت عثلهالحديث بل يتوقف جواز ذلك 
على حك امام من أئمة الحديث بانه لم يرو باسناد يثبت به ام فنص على ان نی 
الامامالحافظ يحمل عليه وتبعه النووی فی‌التقر يب والعراق فى الالفية فمال 

ولا تضعف مطلقا ناء على الضعيف إذ لعل جاء 

بسند مود بل بقف ذاك على حكم إمام امف 

بان ضعفه فان أطلقه فالشيخ فا بعد قد حفقه 

وقال فى شرحه الوسط إذا وجدت حدما ضعيفا باسناد ضعيف فلك أن 

تقول هذا ضيف وتعنى بذلك الاسناد وليس لك أن تعنى بذلك ضعفه 
ملق ناه على ضعف ذلك الطريق إذ لعل له اسنادا آخر صحیحا ثبت عله 
الحديث بل يقف جواز إطلاق ضعفهعلى حك إمام من أئمة الحديث بأنه ليس له 
إسناد ثبت به اه وقال الحافظ السخاوى فى فتح المغيث قال شيخنا یسنی 
الحاظ إذا بلغ الحافط المتأمل الجهبذ وبذل الوسع فى التفتيش على ذلك 
الممن من مظانه ه فل بده إلامن "ل كالطريق الضعيفة ساغ له اج بالضعف ناء 
عل غلة أنه اه و 
منم إطلاق التضعيف قال شیخنا يعنى الحافظ الظاهر أنه على أصله من تعذر 
(-تقلال التأخرين باس على الحديث ما یلق والحق خلافه کا تقرر فى ' 
عله فاذا غلب ظن الحافظ المتأهل أن ذلك السند ضعیف ولم يحد غيره بعد 
اتفنیش ساغ له تضعيف الحديث لا أن الا صل عدم سند آخر ام وقال 
الحافظ مراج الدين الباقينى فى حاسن الاصطلاح إذا رأيت حدما باسناد 
ضيف فقل هو ضعيف بهذا الاسناد ولا تقل ضعيف المتن جرد ضعف | 
لاسنانإلاأن يقول إمام أنه لیرومن‌وجه صحیح أوأنه حذيك حديشاه , وقال 
الحافظ السوطی فى آلفیته . 


اه 
ولا تضعف مطلقا مال نجد تضعیفه مصرحاعن متمد 
. وقال فى اتدریب إذا قال الحافظ. الناقد فى حديث لا أعرفه اعتمد ذلك 
فى نفيه کا ذ کر سیخ الاسلام يعنى الحافط. فان قیل يعارض هذا ماک عن 
أنى حازم أنه TT‏ حضرةالزهرى فأنكره وقال لاأعرف هذا فتال 
احفظت حديث رسول الله صلى الله عايه وا له وسلم قال لا قال قنصفه قال 
أرجو قال اجعل هذا من النصف الذى لم تعرفه هذا وهو الزهرى فا ظانك 
بغيره وقريب منه ماأسنده ابن النجار فى تارمخه عن ابن آی عائشةر 'قال تكلم , 
شاب يوما عند الشمی‌فقال الشعى ماعنا بهذا فقال الشاب أ كل الع“ 
معت قال لا قال تشطره قال 7 قال فاجمل هذامن الشطر الذى 
لم لسمعه فاغم الشعى/ذانا أجيب عن ذلك بأنه كان قبل ناوين الاخبارنی 
الكتب فکان إذذاك عند بعض الرواة مالیس عند الحفاظ وأما بعد التدوین 
والرجوع إلى الكتب المصنفة فیعد عدم الاطلاع من الحافظ. ا لذ على 
مايورده غيره فالظاهرعدمه اه وقان الحافظ السخاوی فى شرح التقريب غلبة 
الظن تمن منحه التهوافرالاطلاع وأحاط عنئور الاجز اہ التى فى بحر لا ساحل 
له مع انضیام شىء من القرائن السابقة ونحوهاكافة ولذا قال شيخنا أن الحافظ. 
المطلع اة النافد يعتمد نفيه وقوله لا أعرفه وأما المحى عن أنى حازم أنه 
ذ کر فى مجلس سلمان بن عبد الملك حديئاً عضرة الزهرى إلى آخر الحكاية 
السابقة فکان قبل ۳ ينالاخبار لعدم الفكن من الاحاطة ما عند كل فرد فرد 
أمن الناس اه وقال ابن عراق فى تنزيه الشريعة عقب حكايته ماسبق عن 
الفخر الرازى أن" من الحديث الو ضوع مانقب عنه فى كتب الحديث 
فل بوجد مانصه قال الحافظ العلاتى وهذا إتما يقوم به اشافظ الكبير 
الذى قد أحاط حفظه جمیع الحسديث أو معظمه کالامام أحد وأنى حاتم 
وأف.زرعة ومن دونهم کالنسانی لان الماخذ التى يحكم مها على الحديت غالا 
 ۹(‏ متوی) 


۷ات 


بأنه موضوع نما هى جنمسارق والاطلاع على غالب الروی ف البلدانالمتائية 
میت يعرف بذلاك ماهو من حديث الرواة عاهولیس من حد يتوم اه (قلت) 
ومن خابر حفظ الحافظ وإطلاعه ورأى من تعقباته واستدرا کاته‌عل هو لاء 
المذكورين فى كلام الحافظ العلای وغيرهمعل أنه أولىمنهم هذا الاطلاق‌فع 
صحح من‌حدیث ضعفوه أو حکوا یطلانه لعدم وقوفهم على ما وقف عليه 
من طرفه و٤‏ من باب لم حضرهم فيه حديث فاستدر ك عليهم فيها احادیت وم 
من حديث حصروا طرقه فى عدد فأوصلها إلى ضعفه واعتبرف ذلك عو لفات 
حافغل ا مشر قآ ی بک را لخطیب فعلوم الحديث فانه قل‌نوع‌منآنواعه إلا وأفرده 
تأليف آورد فيه ما اتبی [اه علمه و بلنه حفظه من الا" حاديث والا سانید 
أمثال ذلك النوع حىقالالافظ أبو بكر بن نقطه کلم نأ ادف عل أنالعدثين 
بعد الخطيب عبال على کتبه ومع هذا فقد تتبع الحافظ تلاك الکتب وجمع فى 
كل نوع أضعاف ماذكره الخطيب ف الا صل وهكذاالحالف جميع مؤلفاته 
ما كتب فى شىء من علوم الحديث ورجاله إلا واستدرك وزاد على من 
سبقه ولو من شيوخه وشیوخمم كالذهى فانه إمأم أهل النفد وأبصرالمتأخرين 
بالرجال حتى قال تلمیذه التاج السبكى كأن الله جمع له الخلائق فصعيد واحد 
فصار بنظر إليهم وضبرعنهم أخبارمشاهدة وعيانومعهذا فلا حصىما استد رکه 
عله الحافظ مما فاته و تعقه عليه فما وهم فيه وه استدرك عل شيخه الكافظ 
العراق مع ما كارت عله من الفظ . الباهر والاطلاع المدهش بل كان 
جبلا نفخ فيه الروح وک لاء فى هذا من نظير والمقصود أن الحافظ. رضى 
الله عنه فوق ماشرطوه فى الحافظ. الذى يمتمدنفيه فكيف وهو لم ينفرد بذلك 
بل سبقه ابن عبد البر وابن اليم وجميع حفاظ الحديث من اأتداء تدوننه ! 
عصره كما ستعرفه من الو جه الخامس وبالته تعالى التوفيق ٠‏ 

(الوجه الرابع من وجوه الجواب عن الابراد) أن نن الحافظ ااطلع من 


قبيل حكاية الاجماع فان طریق ثبوته قول الامام المافظ لا آعم فى المسألة 
خلافا كما قال ابن عبد البر وابنالقم والحافظ. فى هذه الم ألة قال الحافظ أبو 
الحسين بن القطان قول القائل آعل خلافا إن كان منأهل العلل فهو حجة وإن 
لم يكن من‌الذین كشفو االاجماع والاختلاف فليس عحجة اه وهذاوإن نازع 
فيه بعضهم فالواقع برده فان منرءا كتب الخلاف والفقه وجدأهلها حكون 
الاجماع ذه الصيغة ويعرون حكايته إلى من ذ كرها ولان قولاحافظ لاأعلم 
فى هذاخلافا هو بمعنى قوله جوا على كذا لان‌جزمه باجاعپم‌ناشیء عن عدم 
علمه خلافا بینپم بل نهی العلاء عن حكاية الاجماع بصيغة الجزم وقالوا يبغ 
أن يعبر بقوله لا أعلم خلافا ونحوما ليلا یکون کاذبا فى حکنه قال ابن اليم 
فى الاعلام قال الامام أحمد فى راوية عبد الله من أوعى الاجماع مو كاذب 
لعل النأساختلفوا هذهدعوى بشر الریدی والا صم ولكن يقول لانعل الناس 
اختلفوا اول يبلغنا وقال فر وابةالرْوَزِى كيف جوز ار جل‌آن بقولأجمعوا 
إذا سمعتهم ,قولون آجمعوا فات ممم لو قال ی م أ مخالفا كان وقال فىرواية 
أنى طالب هذا کذب‌ما آعلمه أن الناس جمعوذ و لكن بقول ما أعل فيه اختلافا 
فبوأحسن من قوله أجمع الناس اه ونقل نحوه‌الز ركثى فى البح راط مقتصراً 
على رواية عبد الله ومن قلپیا ابن حزم فى الا حكام فن أجل هذا كثرةولهم 
فى مسائل الاجماع لانعل فى هذا خلافا فقالب الاجماع الموجود إعا هو .هذه 
الصيغة ثم الصحيم فى الاجماع انه يثيت خبر الا"حاد كما عليه أهل الاصول 
خلانا الذزالرومن وافقه لان لیس 1 كد مین سنن ر سول التدصلٍالتهعليه وسل 
وهی تثبت بنقل الا حاد كما قال الاوردی فما حكاه عنه الزركشى ف البحر 
وبسط الكلام فىهذاعله كتب الا صول والقصود ان قول الحافظ لم يرد فى 
لباب حديث أولا أعل مارا من السنة أونحوهذا هو کقوله لاأعل ىالا 
خلاغا فلوکان نفى الحافظل غير معةمد لما ثبت من الاجماع شىء و انله الاوفق 


( الوجه الخامس من وجره الجراب عن الايراد) ان هو لاء احفاظ الذین 
ندمنا عنهم نفى الحديث ۸ ينفردوا بذلك حى يقال لعله بلغ غبرهم وم 
باذهم لاستحالة احاطتهم ميم السنة أوبعدها فان جع الحفاظ متفةون دلمذلاك 
وشمءون على أنه م يرد فى الارسال حديث لاصحيح ولا.ضعيف فانعکست 
الاستحالة الی‌دعوی وجوده وذلاك أنه من الستحیل عادة ان ترد سنة عن الى 
على اه عليه ول متعلقة بااصلاة اتى عنرها اصحابة مع النى صلى التعايه 
وسم خمس مرات ف البوم والدلة و رما معیم التایمون كذلك وعضنرها 
مهم أتباعهم وفيهم ظور تدوين السنة وتبویب السائل ثم لم تصل هذه السنة 
۳۹ مایم ول يوجد فپم من حفظ لبا <ديثاً مع حرصم ااشدید وعناءتبم 
انامه بكل ماورد عن النى صل الله عليه وسلم وضربهم آباط الابل وشددم 
الرحل العيدة لماع الحديث الواحد ولو لم يكن من أصول الدين فكيف 
بنة من سنن الصلاة التى هى عماد الدين وأساس الاسلام ( فانقلت ) اذاكان 
۳۹ ل جمعين عل عدم ورود حديث فى الارسال فا بالك خصصت بالذ کر 
هنهم من سميت ولم تذ كرنص الباقن ( فلت ) تخصیص أوائك بالذکر 
لمرعهم بنفيه وعدم وروده آما الباقون فنفيهم مأخوذ من اسنقراء صايعهم 
المزل منزلة النص وااتصريم منهم وذلك انهم اعتادوا أنيذ كروافمصنفا بم 
امرنة على الا بوابكلسنة واردةعن‌النى صل الله عله وسل وان كانتغير معمول 
ها ين الاة لسخ آوغره أومتعارضة سب الظاهر سواء كانت صحيحة 
4 ضعفه عند من لم تيد بالمحیح حى آوردوا ماثيت عندهم أنه ماسو 
عوز العمل به فقول الحافظ مم باب كذا ويورد الحديث الدال على 
ادر جة تم يعقب ذلك الاب بترجمة مخالف حکنها الا ولو بورد الحديثالدال 
سا كةولمسلم باب إبما الماء منالماء م باب نسخ الماء منالماء وقوله 

باب الرضوء مامست النارثم باب ترك الوضوء ما مست النار وقول النسائی 


مس 6 — 


الابعاد عند قضاء الحاجة ثم الرخصة فى ترك ذلك وفوله النبى عن الا كتفاء 
فى الاستطابة بأقل من ثلاثة أحجار ثم الرخصة فى الاستطابة عجر واحد 
وقول ألى داود باب الوضوء من مس الذ كر 2 الزخصة فى ذلك وهكذا باق 
الكتب المرتبة على الا“بواب ول يفعلوا ذلك فى مسألة القبض والارسالفكل 
من ترجم له ياب وضع العين على الثمال لم يعقبه يباب الا رسال إلا الحافظ 
با بكر بن أ شيبة فانه ترجم فى مصنفه لوضع اليين على الشمال وأورد 
ف الباب حديث غطيف بن الحارث وهلب الطای ووائل بن حجر وأنى 
الدرداء والحسن وألى عنان وعلى مرفوعا وعن جماعة موه ولو عا ؛ 3 قال 
من کان يرسل فى الصلاة أحدثناهشي عن يونس عن الحسن ومغيرة عن إراهم 
أنبماكانا يرسلان اید ما فى الصلاة احدثناعفان ثنا يزيد بن ابراھے قالمععت 
عرو بن دینارقال كان الزبير إذا صلى يرسل حدانا ابن علة عن ابن عون عن 
ابن سير ين أنه ستل عنالرجل بمسك بمينه بشماله قال نما فمل ذلك من أجل 
الدم أحدئنا عر بن هرون عن عبد الله بن برد قال مارأيت ابن السیب قابضاً 
مينه فى الصلاة کار يرسلهما أحدثنا حمى بن سعيد عن عبد الله بن العيزار 
قال كنت أطوف مع سعيد بن جیر فرأى رجلا يصلى واضعاً إحدى بدیه‌عل 
أخرى هذه على هذه قذهب یفرق يينه) م جاء اه من نسخة عتيقة منه فبذأ 
جميع ماأورده ابن ألى شبة فى الباب وناهك به حفظاً وسعة فى الرواية حى 
ولع أنه ا عنده عشرة آلاف حديث فى الطهارة و شهد لهذا مصنفه فانه 
اعظر کتاب جامم لاله الاحكام على اختلاف المذاهب والالقوال 
ولقد رابت منه ثلاث جلدات ضخام م وا 
ومع هذا م يورد فى باب الارسال حدیتاً مرفوعا عن النى صلى اله عليه 
وسل کا فعل فى باب القبض ولو كارت هناك حدیث لافتح به اباب 
على عادته ولکون غيره من أصحاب الصحاح والستن يتقيدون بذ کرالرفوع 


بت وت 


غالبا لم يتعرضوا للا رسال لا"نه ایس فيه حدیث مر فوع مخلاف ابن أىشية 
فانه يورد جميع ما وصل إليه فى لباب فاتضح من هذا أن الحفاظ جمعون على 
عدم ورود حديث فى الارسال كما ندمناه والله الموفق ٠‏ 

(الوجه الرابع) من وجوه الدلالة على عدم ورود حديثف الارسال أنه 
لم يذ كر ولوبلاغا فى جميع الكتب المروية عن مالك بل ذكر فيها مقابله وهو 
حديث الوضع ذل و كان واردا .لكان أولى بذ کره من مقابله ولكان أول من 
بورده مالك فى كتبه وسحنون فى مدوته التى روى فپا الارسال على زع من 
زعم ذلك فانه قل أن يعقد ترجمة ورد مايشهد لها من الا حادیث والآثار إلا 
وختمبا ببعض ماورد کا فعل فى رفع الیدین فانه ختم الاب بالا حاديث الى 
تشهد قول مالك فروىعن و كيع عن‌سفیان الثورىعزعاصم عن عبدالرجن 
ابن الا سود وعلقمة قالا قال عبد الله بن مسعود ألا أمل بک صلاة رسول 
الله صلل الله عايه و سل قالفصیل ول برفع ديه إلا مرةوذ کر حدیت‌الراء وعل 
ف ذلك ول یفعل هذا فى ترجمة وضعاليد على اليد بل‌ختمبا بحديث الوضع ا 
سبق وكذلك فعل الامام فى الموطأ أورد فيهحديث الوضعوم یذ کر شيئا فى 
الارسال وغيرمعقول أن يكو نالةائل بشىء عنده فيهدليل يستند الله ويعتمد فى 
مذهبه عليه عم يتركه و يذ کر مقابله الذى فيه رد عليه بل هو عادة من ا محال 
وهكذا أنمة مذهه من طقة أصحابه والتى بعدها إلى زمن ظبور الختصرين 
الذين أذهبوا نضارةالفقهبل أتلفوه وقضوا على حباته ماذ كر أحد منهم حديئاً 
فى الارسال بل کاہم بذ كرون الاأقوال ثم بعةبونها حدیث الوضع كا فعل 
ان رشد فى البيان والتحصيل والمقدمات وان العر فی الا حکام وان يونس 
فى الديوان واللخمى فى التبصرة والقاضی عياض وأبو الحسن فى شرح المدونة 
وغيرهم وهكذا أئمة اذاهب والمصنفون فى الخلاف يذ كرون لكل قول 
دبلا ول بذ کر أحدمنهم للارسالحديثاً بان منهذهالوجوه أنهم پردحدیث 


مت لي لس 


فى الا رسالجز ماو أن نسبته إلى نی من تعمدالکذب عليه وقد حکی الحافظ 
العرافى ألفيته وشرحها وغيرهما من کته كالباعث على احلاص م نأ کاذیب" 
القصاص عن الحافظ ألى بكر بن خير الا شبیل وهو خال أب القاسم اسيل 
أنه حكى فى برناجه الشپور اتفاق العلماء على أنه لابصح سل أن قول 
قال رسول اله رل حتى يكون عنده ذلك القول مروياً ولو على أقل وجوه 
الروانات لقوله على لله عليه وسلم من كذب على متعمدا فليتبوأ مقعدممن 
النار وق بعض الروايات من كذب عل مطلقا دون تقيبد اه وأقل وجوه 

الرواية هى الوجادة )ا حمل عليه كلامه جماعة على مافه منهم العارف بالله 
سيدى عونا فى كتابه الذى رد به على الحافظ العراقى:وسماء أ يضاً الباعث على 
الخلاص من سوء الظن بالخواص فأين الکتاب الذى وجد فه المتعصب 
حديث الارسال حتی جاز له أن پنبه إلى النى صلى الله عليه وسل فهوآ ثم 
داخل فى الوعيد الوارد فى الحديث بالاجماع الذى حکاه‌هو لاء الا بمةالحفاظ. 
(فان قلت ) ماتقول فى الاأحاديث الى أوردها زاعما انها صرعة فى 
الارسالوكيف تابه إلى الکذب‌علی النی صلى الله عايه وسلم وهی متمسکه 
وشبرته ( قات ) أما كونها صرعحة فى الارسال فواضح البطلان إلا على 
جاهل بقواعد الشريعة "كا سنوضحه ان شاء الله تعالى وأما تمس با فی‌هذا 
الجزم فردود ما تقرر فى علوم الحديث أنه لايحوز نسبة شىء إلى النى صلى 

الله عليه وس خصوصاً بصيغة الجزم الى عبر بها حى يكون ذلك ”ابتاعنه 
بوتا لاشك فيه ولوت الار سال من تلك الا"حادیت وان كان بدمی‌البطلان 
عند أهل سل ۷ فلا أقل من أن یکون عنده محتملا أو مشكوكا قه 

حت ل ير أحدآ من العلاء عدها من آحادیت الارسال بل وقف على 

انكار الحفاظ لحديث الارسال ونفيه وقد قال النى صلى الله عليه وسلم من 

حدث عی صددیث بری أنه کات فهو أحد الکاذین فا جرم عدیت فق 


الحفاظ على نفيه کذب على النی صلىالله عليه وس وما عزوههذا الا تعزو 
سس أهل الرأى مادل عليه القياس ال جلى إلى قول النى صلى الله عليه و سل و هو 
ا انفق العلماء على انكاره وعده مر الوضع والكذب على النىصلى الله 
عابه وسل قال الحمافظ العراق فى شرحه على آلفیته وحكى القرطى فى 
المذهم عن إعض أهل الرأى أت ماوافق القياس الجلى جاز أن یعزیلل 
نى صل انه عله وسلم اه وقال الحافظ السخاوی فى فتح الغيث عقب حكا يته 
مذهب من جوز الوضع فى فى الترغيب والكلام الحس. مانصه 
وأغرب من هذا كله ماعزاه الزر كنى وتبعه شيخنا لا'نى العباس القرطى 
صا<ب المفهم فال استجاز بعض فقهاء أصحاب الرأى نسبة الك الذى دل 
له الفياس الى رسول الله وي نة قولة فيقول فى ذلك قال رسول الله 
صل انه عليه وسلم كذا ولهذا تری كتبهم مشحونة بأحاديث تشهد متونها 
نبا موضوعة لاما تشبه فتاوی الفقباء ولاتليق مزالة كلام سيد الارسلان 
ولج لابیمون فاٍسناداً صحیحاً فال وولا یشیم لوعیدفی الکذب‌عل 
انى على انه عليه وسل اه واقتصراالشارحءلی حکایته بمض هذه المقالة 
رالضرر مرؤلاء شديد ولذللك قال العلاتى آشد الاصناف ضررا أهل الزهدم 
اله اي الصلاح وكذا المتفقبة الذين استجازوا نسبة مادل عليه القباس الى 
لی صلی الله عليه وس وأما باق الاصناف کالزنادنة فالا مر فيهم سل لان 
كرن تلك الاحاديث کذبا لاخ إلا على الاغبماء اه ولا خن ان الحامل 
رال الرأى على ذلك أومن فعله منهم فرط التعصب والشره ف‌نصرة الرأى 
ووی كا وقع من المتعصب حيث استنيط الارسال من أحاديث ليس فيبا 
ناه ولا اشارة اليه ثم نزل استنباطه الباطل منزلة النص واجترأ على الله 
و وله فعزا ذلك جازما به اله فهو داخل فى الوعد اشدید جما" الله 


a‏ امن 


سم 4 اس 


( الفصل الرابع ) انه نسب الارسال الى النىصلى الله عله وسم بصيغة الجزم 
فعلى تسليم ان مذالیس‌من انکذب عليه صلى الله عايه وس ذهوجهلبما تقرر انه 
لايعبر بصيغة الجزم فى الحديث الضعيف المشكوك فی‌صحته قال ابن الصلاح 
اذا أردترواية الحديث الضعيف بغير اسناد فلاتقل فيه قالرسول التهصاىالله 
عليه وسلم كذا وكذا وما أشبههذا من الالفاظ الجازمة بأنوصلى انه عليه وسل 
قال ذلاك واما تقول روى عن‌رسول الّه‌صل اله علبه‌وسلم کذا و نا عنهكذا 
ووردعنه‌آ و جاءعهوماآشه‌ذلكو هكذا الك فيا تشك فى صحته وضعفهوا ما نقول 
قالر سول اته صلی الله عليه وسلم‌فاظه راك صحته بطريةهالذى أوضحناءأو لا اه 
وقال النووی فى شرح الپذب قال الملماء اللحققون من أهل الحديث وغیرهم 
إذا كان الحديث ضعیفا لايقال فيه قال رسول الله صلى الله عليه وسلم و فعل 
وماأشبه ذلك من صيغ الجزم وكذا لايقال فيه روی أبو هريرة أوقال أوذكر 
وما اشبهه وكذا لایقال ذلك فى التابعين ومن بعدهم ما كان ضعيفا فلا يقال 
فى شیء من ذلك من صيغة ال جزم وإنما يقال فى هذا کله روى عنهأونقل عه 
أو يذكر أو حکی وما آشبه ذلك بصيغ القريض وليست من صيغ الجزم 
قالوا فصيغ الجزم موضوعة الصحیح واطسن وصيغ القريض لما سواهما 
وذلك ان صيغة الجزم تقتضى صحته عن الضاف إليه فلا يذبغى أن تطلق الا 

فيها صح وإلا فيكون الانسان فى معىالكاذب عليه ام وفى الا لفية : 

وان ترد لا واه ولا شك فه لاباسنادهیا 

۱ فأت بتمريضكيروى واجزم بقل ماصح کقال فاعم 
قال السخاوى نقل‌النووی اتفاق عة الدثين و غیر هم على اعتبار صيغ ا جز م 
والقریض وأنه لاینینی الجزم بشىء ضعيف لامأ صيغة تقتضى صحته عن 
الضاف !اه فلا ينبغى أن تطلق الا فيا صح اه ( فان قلت ) لعل استند فى 
تعبیره إصيغة الجزم إلى حديث ااسیء صلاته فانله حدرث صحيح ) قلت ) 


( ۷- شوقى) 


س اوح — 


حديث المسىء صلاته لايدل بنوع من أنواع الدلالة على أن انى صلى الله 
عليه وسلم آرسل ف الصلاة أو أمر به غبره کا سيأتى تحقيقه وعل فرض أنه 
محتمل لذاك فالمقرر الخصوص لاهل الحديث أن الحتمل لا شب إلسه 
بصيخة الجزم ولو كان الاحتال راجحا والحديث به‌صحبحا فبذاإمام الحدئن 
أبوعبدالته البخارىرضىالهعنه يوردالحديث الصحيع على شرطه إصيغة القر يض 
إذااختصرهأو رواهبالمعنى افع ل فمو اضع س صحيحهمتم ,أنه قال ق باب الرق بفاتحة 
الكتاب ويذكر عن ابنعباسعن‌اننی صل الله عليه وسل ثم قال بعده باب الشروط 
فى الرقية بقطيع می الم حدثنا سدان بن مضارب أبو مد الباهلى ثنا أبو 
معشر يوسف بن يزيد البراء حدثى عبد الله بن الا خن سآبو مالك عن ابن 
ملكة عن ابن عباس أن نفراً من أصحاب التى صلالته عليه وسار مروا اء فيم 
لديغ أو سل فعض لمم رجدل من أهل الماء فقالهل فيكم من راق فان فى 
الاء رجلا لديغاً أو ساما فانطلق رجل منهم فقرأ فاتحة الكتاب على شاه فرأً 
خاء بالشاة إلى أصحابه فکرهوا ذلك وقالوا أخذت على كتاب اه أجراً فقال 
رسول الله صل الله عله وسل إن آحی ما أخذ”م عليه جرا كتاب الله قال 
الحافظالعراق فى نكتهعلى ابن ااصلاح نمام يأت به البخارىف الا'ولبجزوما 
به لقوله فيه عن الن صل الله عليه وسلم والرقةبفاعة الکتاب لیست‌فی الحديث 
التصل من قول النى صل اله عليه وسلم ولا من فعله إمما ذلك من قریره على 
الرقية مها وتقريره أحد وجوه السنن لكن عزوه إلى الى صل الله عليه وسلم 
من باب الرواية بالمعنى والذى بدلك على آنالبخاری إا لم حزم به لا ذ کر نام 
أنه علته فى موضع آآخر بلفظه زم به فقال فى کتاب الاجارة باب يعطىى 
الرقية بفائحة الكتاب وقال|بنعباس عن النى صلى اله عليه وسل أحقماأخذتم 
عليه أجراً كتاب الله. وقال فى باب ذ كر العشاء والعتمة ويذ کر عن أنى موسی 
قال كنا تتاو النى صل الله عليه وسلم عند صلاة العشاء فاعم بها نم قال باب 


بت اهات 


فضل صلاة العشاء حدانا مد بن العلاء ثنا أبو أسامة عن بريد بن ألى بردة 
عن أنىمومى قال كنت آنا وأصحالى الذين قدموا معى فالسفيئة نزو لافى بقيع 
رطحان والنى صل الله عليه وسل بالمدينة فکان ,ناو ب‌النی صل الله عليه وسل 
عند صلاة العشاء تفر منهم فوافةنا النى مكلا وله بعض الشغل فى بعض أمره 
فاعم بالصلاة حتى اموا راللِلالحديث فلا اختصره البخاری هناك وذ کره‌بالعی 
أتى به بصيغة الغريض مع أنه صحيحعلى شرطه فاذا كان ا لحديث الروی الى 
والمختصريعير عنهبصينة 00 يض 9 يف بمالميدل عليه دليلأصلا والته الموفق 
فصل ۱ كد فال اسب .ما لحل فيذه رسالة صغارة و الحجم كثيرة 0 


وا وال بنشرح لما صدر کل ذى لب وفم لب وفهم بیت فی‌ارد ماقیل من رجحان القبض 
ق مذهب الامام مالك بان منيئاً عما للارسال ه ن الا دل الم واطع E‏ 
عا يعتمده کل ده کل سالك اذهب مالك 5 تارك د وسيتها إبرام النقص ١‏ قبل من E‏ 


ا ن ور شا عا عقدمة وعتان ال سيط اناا ف اناد 


وجلب‌جمل تدلعلى قصورالمعتنقين اذهب مالك القلدین له مع أخذهم بالقبض 
ودعواهم أنه الراجح فى مذهبه اهكلامه ۰ آقول شین مافى هذه الجملة أيضا 


بأ فى فصول 

(الفصل‌الا ول) قوله فى رسالته انما كثيرة الفائدة والعلم ينشرح لهاصدر 
كل ذى لب ونهم دعوی باطلة وخبر كذب بفنده العيان فلوس فى رسالته 
مایتفاد بعد توهينالاحاديث الصحيحة وانكارالسنة الماواترة بالشبه الواهة 
والحول المكشوة الباردة سوى معرفة ضعفه فى العلل وجهله بنصوص مذهبه 
وتعصبه الذى م يعيد له تظيرمن مذله ونعدت الفائدة يفشرح لها صدر اللييب 
2 و کف حاله والاطاد اع عل خی سريرته فلقدكان من الاس من ظن به 
00 ورسو خ القدم فى العم حين ظهور كدابه مشتهی 11 كارف ال ای على ؛ ۱ 

مأوقع له فيه من التخليط واشتاه الحق بالباطل شا كاد يتحقى ذلك الظن 2 


ل — 


فاجاهم برسالته االكاشف بها لستره والهادم بباطلها مابناه جده وفخره فخاب 
الظن وانمكس الحالوسقط قدره من أعين ذوى الفضل والكال وعاد مادحه 
ذما وانقلبشكره عتابا وما مع أنه جع حكناءه مشتپی الخارف الما فى 
مدة تنيفعل عشرین سنة من أيام اتصاله بالسلطان ء.د الحف.ظ الى وقت 
ظهور الکتاب وم یکن‌یستفرق بضعامن ااشپور خصوصا ول يتعدفى آعائه 
لقل عن فلا له کتب أوأربعة غالا ولكنه لقصور باعه وقلة درابته واطلاعه 
مع رضاه عن نقسه وشدة اغتراره يرى فى معلومانه البسيطة انها منتهی العم 
رأقصى مايصل اليه البشر فى الاطلاع والمعرفة وان منزلته فىذلك لمرباغها أحد 
من أهل عصره فلذلكاستكثر عل هذه الرسالةالفارغة المنقولة ابحائها منرسالة 
الوزانى واستعظم مافیها من الفوائد لان ذلك كثير بل فوق الكثير بالنسبة 
لاثالدوحكم معذلك بانشر اح صدر من يقنهعاليها من الفضلاء وذوى الالباب 
لاعتقاده عجزهم عن تحصيل مافيها من غيرها أو وصولم الى رنبة ناقلبا کاهو 
شور عنه ومعروف‌من‌حاله وقد تواترعنه‌انه قالفىعدة محالس بمصروالمدينة 
الذورة واللهانعلى لقدطبقمابينالسماء والار ض و انه لا "علممن مالك حدثی 
هذا جع من الفضلاء من سمعه معه بالمدينة ومن سععه‌منه بمصر وذكرلى أنه كانفى 
ملس بعضهمفرد عايهوقالله لانسلملكانك آعلم‌من‌مالك ‏ وکفیبهذا غرورا 
وجلا بل كفى به‌سخافة وجنوناولیت شعرى كيفعز ب عنه وه وأعلممن مالك 
فرل للدتعالىفلا تركو أ نفسكم وفولهجلوعلاألمترى الى الذين يركو نأ تفسوم بل الله 
بزگی‌من بشاءو ماجاءعنعمر بن الخطاب رضىالله عنهمن طرق متعددة آنه‌قالاین 
انا عالم فهو جاهل ومنقال هو فى الجنة فمو ف الناريرواءأحمد عن‌معتمر عن 
أنه عن میم بن أى هند عنه ورواه الحارث بنأى أسامة حدثناعفان نا همام 
أا قادة آنعر بن الطاب قال امن زعم أنه مؤمن فهوكافر ومن زعم أنهى 
الجةنهو فى النارومن زعم أنه عام فهو جاه لقال فنازعه رجل فقال إن تذهبوا 


که 
بالسلطان فان لنا الجنة فقال عمر سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم بقول 
من زعم أنه فى الجنة فهو فى النار/ ورواه ابن مردويه من طريق طلحة بن عبيد 
الله بن كريز عن عمر أنه فال أن أخوف ما أخاف عايكم أعجاب المر. برأبه 
فن قال آنا مؤمن فو کافر ومن قال هو عام فهو جاهل ومن قال هو الجنة فهو 
فى النار وقد ورد مرفوعاً أخرجه الطبرانی فى الا“وسط حدثنا عمد بن معاذ 
الحلى ثنا عمد بن كثير ثنا هام عن ایت عن مجاهدعن أبن عير لاأعلمه إلا 
عن الى صل الله عليه وسلم اقا آنا عالم فهو جاه لقال الطبرانى لايروى 
عن النى صلى الله عليه وس إلا بهذا الاسناد وقال ابن عبد البر فى العلل آخبرنا 
أحمد بن قاسم ول بن ابراه قالا-دئا مد بن معاوية قال ثنا أبو بكر بن 
عمد بن حبى بن سلیمان ااروزی ثنا خلف بن هشام المزازالمقری :نا وشات 
عن الا "مش عن مسام بن صبيح عن مسروق قال ركن بالرء علا أن مخشی 
الله وکن بالمرء جبلا أن يعجب بعلمه) قال أبوعر إنما أعرفه بعمله ( قلت ) 
كذلك أخرجه آبو نعي فى ترجمة مسروق من الحلية من طريق أحمدين عبد الله 
ابن يونس ثنازايدة عنالا'عءش به لكن آخرجه البييقعن الا "عمش مرسلا 
فقال أن يعجب فة ور واه ونع ف اللليةموصولا مرفوعا من حديث عبد 
له رو العاض أن رسول الله صل‌اته عليه وسلم قال کن بالمرء 
فقا اذا عبد اه وک بالمرء جبلا اذاأعجب برأيه)والا”حاديث والا ار فى هذا 
21-8 فى السئن وغيرها منها حديث إثلاث مبلكات * شح مطاع وهوى متبع 
واعجاب المرء برأيه/وهى واردة فيمن ا بنفسهوأئيت لا العلم فكيف يمن 
ادعی 4 علمه طبق‌مابین ااسیاموالارض وأنهأعام من ام الذی‌قال‌فه 
انی مكلا ول پوشك آن‌بضرب‌اناس | كبادالاب لطاب العا‌فلاجدون أعلممن 
عام المد 13 الترمذى وحسنه وصححه ابن حبان وا لحا 1 والذعى من 
حدیث أن هريرة وله طرق أخرى من حديث غیره فادعاژه أنه أنه عم من 


مالك خصوصاً فى هذا الزمان الذى آخبر الدى صل الله عليه وس بظهور 
الجهل وانقباض العلل فيه كما ثبت فى الصحيح كذب وتكذيب هذه الا خبار 
الصادقة و کون مالك المراد بالحديءث هو مارآه الا ۶ سضان بن عبينة وابن 
جريج وعبدالرزاق وقال لم يعرف ببذا الاسم غيره ولا ضربت ١‏ کیاد الابل 
إلى أحد مشل ماضربت اليه وهو قول جمهور الساف وعامتهم وقد أوضمم 
ذلك عاض ومن قبله عبد الوهاب مالامزید عليه وأما دعوى على القارى. 
أن المراد بعالم الدينة هو النى صلى الله عليه وسلم نقسه وأنه الراد أيضاً وله 
ا ۳۳ الاتسبوا قرشاً فان عالها ما طباق الا عرض علا)وشنه 
الغارة على الامام أحمد ومن نسب اله آنه فسره بالشافعی فنفثة مصدور بداء 
المد والخمناء لاه العرب كاه و معروف عنه حتى إنه نسب النى ر 
البالعة فمدح العرب‌عند ذ کر محدیت امن سب العرب فا وائك‌هم لش رکون) 
فى رسالة آلنها فى | کفار الروافض أما کلامه فى حديثى الامامين فذ کره فى 
رسالتهااتى رد بها على إمام الحرمين (۱) وسعاها زشییعفقهاءاتفیةلتدنیم سفوان 
الشافيةوه رسالة أبان فا عن جر أةخبيثة ووقاحة شنيعةصرح فيبابان الامام 
الشافعی لم يكن من العلاء الجتپدین وأخرج فا امام الحرمين من طائفةالمسلمين ١‏ 
وطن کا اء له ذوته واقتضاه تعضيه غير مکترث ادات الشريعة ولاوازع 
الفضيلة ومن العجيب أنه صرف الحديثين الواردين فى مالك ادابي عا رآه 
الأثمة إلا ماسععته من أبعد احامل وابطلها وجزم بان حدیت(لو كان ااعلم 
بالثريا لتناوله رجال من أبناء فارس) نص فى أف حنیفه لاعتمل غيره, 
وأعجب منه عزوه الحديث بهذا الفظ إلى الصحيحين مع أن الحديث فما 


(١)فرساله‏ اتى فضا با مذهب الاما م الشافعى ار المذاهب ومسماها 
مغيث الق فى ترجيح القول الا حتی وقد طبعت حدياً فى المطبعةالمصرية و 
جد بر 5 بالاتاء ۰ 


بلفظ الدين قال البخاری فى تفسیر سورة المعة من صححه حدثنا عبد 
العز یز بن عبد الله حدئی سلمان بن بلال عن ثور عن ألى الغيث عن ألى 
هريرة قال كنا جلوساً عند النى صل القه عليه وسلم اا 
وآخر ينمنهم لما یلحقوا بهمقال قلت من هم بار سول اه فلم باعي سال 
لا وفنا لان الفارسىفوضع رسول الله صل الله عليه وسام بده على سلان 
ثم قال لو کان الايمان عند الثريا لناله رجالأو رجل من هؤلاء وقال مسا فى 
كتاب الفضائل من صححه حداى مد ره اليد وعید بن حمد تال ا نا 


۳ من فارس أو قال من أ بناء ارس او 0 ۳ جه‌من 07 
أنى الفيث عن آنی هريرة بنحو لفظ البخارى وهکذا آخرجه جماعةمن طرق 
ماو عن أن قو وهو ورك ل قلات وى لاني E‏ 
TE‏ نارشان و وش فوا سا از 
وسل من وجوه أنه قال لو كان الدین عند ثريا لاله سین وف رواية آخری 
لاله ر جال من أناء فارش اه وروا او نے فى مقدمة تار يي آصبهان وزادق 
آخره ابرقة تلو مم پورواه أيضاً من وجه آخر فزاد قینبعون ستتی ویکترون 
الصلاة (e‏ قال القرطى وقد وقع مااله‌صل الله عليه وسل عرانا فانه وجدمنهم 
من اشتهر ذ کره من حفاظ الاثار والعناية مها مالم يشاركهم فيه كثير من أحد 
غيرهم اه وأما رواية العلم الی‌استدل بها القارىء فأخر جا أبو نعے فى الحلية 
ووقعت فى يعض طرق الحدرث عند أحمدو هى شاذةضعيفة وعلى فرض‌صحتا 
فذلك أخبار منه صل الله عليه وسلم بما ظبر بعده فى أل فارس من حفاظ 
الخد یٹ وحال‌الاثار كما ۳ دالترطی» و بخه‌ر وا 95 شعونستی)| وکر ون‌الصلاة ۱ 
علا نها صفة أهل الحديث ولامانع ان بر اد بل ماهو أعم من احدیت 


إ0 ده 

فيدخل فيهأبو حنيفة وغيره من كل عالم فارسى آما كونه نصأ فيه لا حتمل 
e‏ مذاعل فرض صحدر واه ال ب 
له 0 5 كلام آمل وكثرة ا والا 7 
1 تصرفاته وأنقاله حى لا تکاد تخلو له عبارة من ذلك وما بالعهد من خدم فد 
عزى الحديث بلفظل العام | الصحيحين و هو فپ بلفظ لا مانو بین مدلو لیپا بون 
کیر و کف يصححهالحافظالسي و طىوهومزر واءةشهر بن <وش بوه وضعيفوقا 
وثقه قوم فيقبل حديثه على تو يقم م إذاتو بع أوا نفرد ,أ ص لأمامع امخالفةالثقات فلاي ةب( 
حديثه ومن أوهام على القارىء المضحكه قوله فما قرأته مخطه أن سفیان بن 
عبينة من أ كابرالتابعين مع أن ولادة سفیان كانت بعد وفاة آخر الصحابة موتاً 
على الا طلاقخمس سنن أو أربع سنين على الخلاف ف وفاةآنی الطفيل عامر 
ابنواثلةاللبغ فكي ف یکون تابعيأ فضلاعن أن يكونم نأ كابرهمالذينهممن ولدوا 
فى حياة التى صلى الله عليه وسل أو الذين أدركوا العشرة أو أ كثرهم ولعله 
اغتر بقول القسطلاتى فی‌شر-البخاری آنهتامی عم زاد هومن كابرهمولم در 
أن هناك فرقاً بين ااتابعى ابکییر والصخير وكذلاك قوله ان الزركثى نقل عن 
الحافظ ابن حجرتکذیب الرحلة النسوبة إلى الامامالشافعى مع أن الزركنى 
مات والحافظ شاب وهو شيه بالنعصب أو قريب منه فى الدعوى فقد نقل 
فى رسالته الشنيعة عن المزلى أنه قال فى ی حنيفة سلم له الصلاء ثلاثة آرباع 
العلم وهو لایسلم لهم ربعه فكتب مخطه على هامش النسخة ما لفظهوأنا 
او تحدم ند نعم الله ا لباب الدنيا | إدأمل ز ژمای 
والتفسير والحديثك ونازعی بعضهم فى علم الفقه ولا سلم لهم فصاروا 
أعداء حأسدين ومنكرين علينا معا ندین اه لكن دعواه هذه دون دعوى 


المتحصب أن علمه طبق مابين السماء والاترض وأنه أعلم من مالك مع أن 
القارى على ماوصفته لاه عام دی بنجومها ال التعصب فى ظلمات 
جهله المتراكم وقد قرأت فى كتاب (قتتح البارى »ا اختص به شيخ الاسلام 
زكريا الا نصاری)لر اد بن يوسف الى وكان والده تلميذاً لشيخ الاسلام 
أنهذ کر له يوما انالشيخ على النبتيى الضرير يحامع الكاماية كان جتمع بالخضر 
عليه السلام كثيرا فباسطه يوما فى الكلام فقال ماتقول فى فلان وفلان وما 
تقول فى الشبيخ ز كريا الا“نصارى فقال لابأ س به إلا أن عنده نفسية .أ وكلمة 
معتاها فلا أرسل إلى الشیخ عل بذلك ضاقت عل نفسى وما عرفت الى أشار 
إلى بالنفسية فأرسلت إليه وقات له دا اجتمعت با لخضرعليه السلامفاسألهمن 


فضلك عا أشار إليه بالنفسية فلم بجتمع به مدة تسعة اشپر فلما اجتمع به ٠‏ 


سأله فقال اذا أرسل تلميذه أو فاصده إلى أحد من الا مراء قول له قال الشيخ 
زكريا كيت وكيت فيلقب نفسه بالشیخ‌فلما أرسل إلى بذلك فكا نه حط عن 
ظهرى جبلا وصرت أقول للقاصد إذا أرسلته إلى أحد من الامراء قل للا"مبر 
أو الوزير يقول لك خادم الفقراء کذا وكذا اه فلامه الخضر علیه السلام 
على تسميته نفسه بالشیخ وهو من هو علبا وصلاحا وفضلا فكيف هذه 
الدعوة الموجمة للمقت والعیاذ باه تعالى لکن صدور هذه المالات الشاعة 
والدعاوى الممةوتة من مثل المتعصب معجزة للصادق المصدوق صل الله عامه 


وس فقد قال ابن أنى حاتم فى تفسبره حدثا أبى ثنا ابن أف مرم خد یا اس 


شبعة آخبرنی ابن الماد عن هند بنت الحارث عن أم الفضل أم عبد الله بن 
عباس قالت زین نحن بمكة قام رسول الله صل الله عليه وسلم من الیل فنادى 
هل بلغت اللهم هل بلغت ثلاثا فقام عمر بن الطاب رضى الله عنه فتال نعم 
ثم أصبح فقال رسول الله صل اله عليه وسل ابظبرن الاسلام حتى برد الکفر 
إلى مواطنه وليخوضنرجال البحار بالاسلام وليأتين على الناس زمان يتعلمون 
(8- مشونى) 


ها سر 


2 


القرآن و قرمونه ثم یقولون قرأنا وعامنا فمن هذا الذى هو خير منا فبل فى 
لك من خير قالوا يا رسول الله فمن أواتكقال أولئك منکروهم وقودالنار) 
قال الحافظ ابن كثير ورواه ابن مردويه من حديث بزید بن عبد الله بن الحاد 
عن هند بنت الحارث أمرأة عبدالله بنشداد عن أءالفضل أن رسول الله صلى 
اله عليه وسل قام ليلة مک فقال هل باغت ةوا ثلاثا فقام عمر بن الخطاب 
وكان أواماً نقال اللبم نعم وحرصت وجبدت ونصحت فاصير فقال الى صلى 
الله عليه وس أيظبرن الاعان حتى بردالکفر إلى مواطنه وليخوضن رجال 
البحار بالاسلام وليأتين على الناس زمان يقرءون القرآن فيقرء.ونه ويعلمونه 
فقولون قد قرأنا وقد علم‌نا فمن هذا الذى هو خير منا فا فى أولئك من خر 
قالوا با رسول الله فمن ولتك قال أوائك منکوأو للك م وقود النار (قات) 
ومبذا السیاق أخرجه الطبرانى فى التكير وقال الحافظ نور الدين فى الزوائد 
برجاله ثقاتإلا أنهندابنتالحارث | تعمية التابعية لأر من وثقها و لاجر حماااه 
وقال الحافظ النذری إسناده حسن اه ورواه البزار وأبو يعلى وااطرای وابن 
مردويه من طريق موسى بن عب دة الربذى عن تمد بن ابراهيم عن بنت الماد 
عن العباس بن عبد المطلب به وفيه رم يأنى من بعدم أقوام بقرءون القرآن 
بقولون قد قرأنا القرآن من آفرآمنا وس أفقه منا ومن آعل منا الحديث)ورواه 
المزار والطبرانى فى الا وسط من حديث عير بن ساب قال قال رسول الله 
صل الله عليه وس (ظهر تام ات مار ی الخر و رن 
الیل فى سل الله م يظبر قوم يقرءون القرآن بقولون من أقرأ منا من أعل 
منا منأفته منا ثمفال لاصحابه دل فى أو لتك من خیر قالوا اللدورسوله أعل قال 
أولئك منك من هذءالامة وأولتكهم وقود النار) نال احافظ نور الدین رسال 
البزار موتقون وقال الحافظ اانذری إستاده لابأس به فا ادعاه المتعصب هو 
عين ما آخبر به صلى الله عليه وسلر وهو من جملة الذکورین فى هذا الحديث 


نسأل الله السلامة والعافة عنه آمين 

(الفصل الثانى) : دعواه أنه بين ما للارسال من الا دلة الفواطع دعوی 
باطلة أيضاً لا نه اما أن يريد قاطع اثبوت أو فاطع الدلالة فقاطع الثبوتهو 
التواتر وقاطع الدلالة هو النص وما جرى مجراه عند عدم ااعارض وهو 
لم بورد حديثامةواترا ولا حدیثا نصا لامعارض له إا استدل بعمل أهل 
الملدينة وتحديث أنى حميد الساعدی وما فى معناه ما لم بتعرضالراوى فيهإذكر 
قبض ولا إرسال بل وصف الصلاة وأطاق فى موضع قيده غيره بعل زائد 
فبجب حمله عليه کا هو الواجب فى جميع النصوص الواردة كذلك . 

أما عمل أهل الدينة بعد تسل حجيته فلا مهکن لاحد أن يسميه دلیلا 
قاطعا وعلى فرض أنه كذلك فدون إثباته فى هنهااسألة خرط القتاد فانه 
لدعم أحد قبل الا'لف فا نعل فضلاعن أن بقله أو يثبته بالطرق 
انی ينبت بها مله . 

وأما الا"حادیث الی‌استدل بهافان خن عله أنها لاتسمی نصا قاطعاً 
بالنسبةلمدعاه فذلك غير خاف عن أحد من الناس شم رائحة العم لا ن,|أحاديث 
مطلقة والا خری جاءت مقيدة بزيادة غير منافة للمزاد عايه فوجب قبوها 
والعمل بها جعاً بين الا دلة اجاعاً كاس,أفى تحقيته عند ذ کرها فتسمته ها 
أد لة قواطع لاخلاو أن كون تدليساً منه وخيانة أو جهلا ماذ؟ ناه 
وال أعلم أى ذلك كان . 

) لفصل الثالث ) : زعمه أله جاب جملا تدل على تصور الرجحن 
للقبض زع فاسد من وجوه . 

( الوجه الائول) : آن‌ابایل التى ذکرها ليس لها تعلق بالدلالة دلىقصور 
الرجحی للقيض أصلا بل هی نصوص فادها أن الاة قد تقع شم مخالفة 
بعض الا حاديث لا دلة رجحت لمم ذلك وأن الامام لما ذ كرحديث القبض 


دس و |" حم 


ف لوطأ وخالفه على زعمه فى رواية ابن القاسم دل على أنه خالف الحديث 
لامر أرجح منه عنده وان نصوص الامام تنزل منزلة نصوص الشارع فى 
الل بمنطوقها ومفهومها وهذه النصوص الى استدل بها على قصور الرجحین 
لقبض يكاد مضمو نما يكون ضروريا للعوام فضلا عن أهل العلم فان ايع 
يقد تنزیه أئمة السلف عن مخالفة صریح السنة وان الامام منهم لايعدل عن 
القول بالحديث إلا لعدم وصوله اليهأولعدم و آو لقيام معارض أقوى 
نه اديه أو غر ذلك ما هو معروف فى عله والا كانوا تعمد مخالفة الستة 
من غير دليل أرجم فاسقين وحاشاهم من ذلك كما أن صغارالطلبة یعلمون أن 
كيرا من النصوص الفقهية مخرجة على قواعد المذهب ومستنرطة من منطوق 
كلام الامام ومفومه فبأى نوع من أنواع الدلالة تدل تلاك امل على قصور 
المرجحين القيض فأنهم ماجهلوها ولا خالفوها بل هم عالمون با وبضعف 
أضعاق مانقله منها كا أنهم عاملون ما ومتمسکون عقتضاها وعلى منبجبا 
رجحوا القبض على الا رسال وعلى فرض آنهم‌جاهلون با فاو جه الدلالةمن 
جاہم ا على قصورهم فى غیرها حيث رجحوا مسألة وذ کروا دللهم فى 
ترجحهم وينوا وجمه وطرقه القررة ق‌الفقه وأصوله وحرروها أثم تحر 
وبنوها أكل بيان فهم فى ترجیحم غير خارجين عن قول الامام‌ولامخالفین 
لذهيه ولا معتقدين مخالفته للنة بل مقدون بافواله ومطوقون بنصوصه 
ونواعد مذهبه ومنزلون كلامه منزلة کلام الشارع كا حكيته فک أن النی‌صل 
لله عليه وسال برد عنه دليلان متعارضان فيسلك فیپ) العلماء مسلك الترجيح 
كذلك المرج<و ن للقبض نز أو االقولينالمرو بين عن الامام منزلة الدلیلین‌وسل‌کوا 
فهمامسلاك الترجيح فترجح عندهم رواية القض‌عل رواية الارسال بالطرق 
المقررةللترجيح ف الفقه و أصولهفاتضم منهذا أنهلادلالة فا هل بتللكا ملعل 
نصور الاتمةالمرجحين لو فرضنا جهلهم بها فکف‌واار جحون همأصحاب 


تلكاجمل التى نقلها وتسين منه آن‌القاصر على المحقيقة هو التعصب الجاهل 
بنصوص مذهبه وطرق الترجيح ينها وأن المرجحين هم أصحاب اب الى 
استدل بها علىقصورهم وجهلهم و باه التوفيق ٠‏ 

( الوجه الثانى ) حكه على المرجحين بالقصور من أجل تلك ام لالبسطة 
هو مع بطلانه دال على فرط غباوة عنده فان تلاك الجمل تقلها عن عياض وابن 
عبداليروالقرافى وهو لاهمالمرجح<ونللة.ض والناصرون لسنيتهوااؤولوناروايه 
الارسال أو الشکرون ها كا تقسدم فیکون کلامهم فى تنزيه الامامعنمخالفة 
اانه دالا على فصورهم و جوم عا قالوه لا ن كلامهم يدل ف نظر المتعصب 
على قصور المرجحين وهم الرجحون فتر جیحهم بدل على قصورهم و جهلمم 
وهوغاية فى الفساد وناي فى الإطلان . 

( الوجه الثالث ) أن الحكم عليهم بالقصور قصور منه وجهل من رجح 
القبض على الارسال من أنمة المذهب المتقدمين لا ّنه ظنأن ال جحن له هم 
الذين آفردوه باتألف من الاج فح علييم بالقصور غاا لته 
وتنقيصا من قدرهم العالى عنه فى العلم والمعرفة وجهلا منه ما ذ كروه فى 
كتبهم من نصوص أنه الذهب المرجحين له فى كل عصر من وقت مالك إلى 
طبقة شروخهمعل أنه لو لم يسبقهمأحد إلى الترجیح لما استجاز ءاقل أرن ‏ 
يصفهم بالقصور لاانه ان أراد به نفس الترجیح فهو بديهى البطلان إذ 
والاأصول مطلع على الفروع والنصوص بل هو أدل دليل على تبحر صاحبه 
و تضلعه من العلوم والمعارف والاكانجيع الاعة قاصر بن بر جیهم وهذامن 
أبطل الباطل فىقلب الحقائق وان أراد بالقصورجهابم بقو اعد الترجيحوأصوله 
وعدم اطلاعهمعلى القول الراجح عند الام كذبه منوقف على كتبهم فأقم 
له العظيم بارا غير حانث أن ماذ كره شيخنا فى كتابه سلوك السبیل الواضح 


نس ۷ 


من نصوص الائمة وأقوالمم فى السألةومتعلقاتم| وقواعد ال رجیح ماسمعبعشره 
المتعصب ولا خطر له ببال ان بو جد فى عصره من يعرف ذلك لا هومركوز 
فى طبيعته من الجول والاغترار بنفسه بل ولا مع بأسماء الکتب الى ينقل 
عنها فضلا عن أن يكون وتف علیبا وعرف مافيها على أن ترجیح القبض 
منصوص عليه فى الكتب التداولة المشهورة کشروح الفتصر ومختصره 
الطبوعة وحواشیها وشروح الرشد وأمثالها مما هو فى آیدی اناس کانة 
ولك الميعال ليس فى امکانه غير الباطل واحی لايتتصب امداوته إلا 
الاق الجاهل . 

( الوجه الرابع ) وإن فرضنا أن التعصب قد عل بالمرجحين للقبض من 
أئمة الذهب فى قوله ااسابق حينتذ أمران ٠‏ 

( الا'مر الأول ) الخرانة والتدليس وإام القاصرين أمثاله آنه م يرجح 
القب ضأحد من المتقدمينو أن المتأخرين الذي ن, اغوافيها دعا تشبيره وانفردوا 
ترجيحه وخالفوا فيه أب المذهب الا قدمين تنفيراً من قبول مار جحوه وهذا 
من الانتصار الباطل بالباطل وعظم الخترانة فى العلم والغش فى الدين وقد اتخذ 
التعصب هذا الطريق وسيلة إلى آرویج باطله‌و نفاذ ضلاله‌یر سالته فتراه زود 
كلاما من نفسه ثم يقول عقبه اه يريد بذلك التحيل على العقول وإنهام القراء 
أن تلك امل من كلام غيره ايكون أو ثق فى النفوس وأدعى لقبول ولا "نه 
بطلان ما ادعاه وعدم وجوده ماب يددعواه بوهم بلفظة(اه)ان‌الکتاب‌مشحون 
بصو ص العلاء المؤيدة لا قاله وطعن به فى الا حادیث لکنما حيلة مسكشوفة 
ودسيسة واضحة لاتروج على فلن ولا تصدر إلا من مغفل عصمنا الله من 
آوقوع فى شبح الباطل وعماية التعصب عنه و كرمه آمين ٠‏ 

(الا"مر الثانى) سوء الا دب والاجتراء على منصب أولتك الا ةلانعقد 


على إمامتهم وجلالة قدرهم‌الاجماع کالدافظ أى عر بن عبد البروالقاضیءباض 


وأنى الولید بن رشد وأ الوايد الباجى وأنى مد عبد الوهاب وألى بكر بن 
العربى وی الحسن اللخمى وابن يونس والقرافى وابن شاس وابنجزىوابن 
احاح صاحب الدخل‌وا فى الحسن شارح المدونةوابنعبدالسلامشيخ|بنعرفة 
والقباب واشالی والعياثى والجزولىويوسف بن عمروالسناوی وبنای والرهون 
والزرهوق وان 2 المرشد المعين وغیر هم من ذ كر نا نهو صم ومنل 
نذكرهم فهم المرجحون لا للقبض وعليهم راجع حك المتعصب بالقصور لان 
المؤلفين فى القبض مازادوا ع! بقل كلام هؤلاء فالترجيعم مع إيضاحه وبمل 
أده > م الاقتصار على هؤلاء انما هو لکونهم رجحوا القبض من غير تفصیل 
أما معه بأن قصد به السنة وليقصد به اعتاد قبو قولعلاء المذعب تاطبة فیکون 
الحم بااقصور من المتعصب عائداً علىجميع أئمة المذهب وفىهذاعبرة للمعتبرين 

( الفصل الر ابع )انه حكم علیهم بالقصور مله ما ی مو لد 0 
رجحوا القبض عجرد ذ کرالاحلات الو اردة فه‌مع مخالفتهم انمو وص الامام 
وما تقتضیه أصوله وقواعد مذهبه وعاب عام الاستدلال بالحديث وذ کرآن 
المقلد ليس له أن يستدل بالحديث وان ها تصوص امامه وتز يليا منز له 
آلفاظ الشارع إلى آخر ما قال وجعل ذلك دليلا على قصورهم ثم صنع هو 

ما توهم | ہم صاحوه فشرع ستدل بالاحادت الخارجة عنالموضوع ورطعن 
فى أحاديث القبض التواترة الخرجة فى الوطأ والصحيحين فکون ذلك دالا 
على قصوره بافراره ونص كلامه لا على قصورهم لانم ل يفعلوا موجب 
القصور فى أظره بل لوا عکسه وهو الاستدلال بنصوص الائمة الفقهاء 
وصرف زواية الارسال إلى الروايات الأخرى بالادلة الو اضحتجعاً کلام 
الامام والروايات عنه ول اهركني سوس او را ار ووس لمانا 
واحدأواتماطعن فى أحاديث الوضع وجلب الاحاديث الدالةف نظره القاصرعل 
الا رسال فق حکه بالقصور 0 فاعتیروا يا ول الا بصار , 


( فصل ) قال التعصب اعلم أن سبب ال لف هذه الرسالة هو أنى رأيت 
کرآمن‌علماء المغار بة لاقدموا إلى المشرق ورأوا العظماء من الا" مراء والااغناء 


سوام 0 له بآن E‏ ی موطئه وهده اجه هی u‏ 
۳ کا سترى إن شاء اله تعالی قریبا فالفو! رسانلهم فى تضعيف الارسال 

وترجيم القیض وامتدلوا عليه عا آمکنهم من الادلة الواهة اه أقول 
کلب و الله فا قال واف م 3 الرور والپتان ق الا ل مسع 8 ام 
عل قه إلاماھو كارن فيه هو الصف عفد مه الامر اء واعظامپم والتملق 
للاغنماء وا کارهم لا قار به أحد ف ذلاك ولا دانه ولاجاريه متملق شه ولا 
اوه لکنه کا قال اللقضاعى فى مسند الشپاب خر نا هبة الله بن ابراهيم 
المولانى أخمرنا على بن الحسين بن بندارثنا الحسن بن محمد الرای ثنا کشر 
أبن عد Lî‏ ری عن جعفر بن برقان عن بز بد الاصم عن ألى ا رضى 
لله عنه عن اى صل الله عليه واله وسم قالريصر أحدع الفذى ف عين آخه 
ودع الجذع وعينه) صدق رسولالته صب الله عليهوآ له وام آبصر هذا الجاهل 
عيب او كلك الافاضل المبرئين من دنس ما قال ونی‌آن الته تعالى لم تل غبره 
بذا الداء العضال فأنه منذ خرج من صحراء شنقيط وهو مبتل فى دنه ءلازمة 
فلازم أعتابه ووافقه فی کل ماکان يريده ويبواه إلى أن انفصل عن اللاك ثم 
رحل إلى الحجاز فأم فى طربقه أعتاب الخديوى عباس عصر وصار يتملق 
لاغنباء إلى أن توسطوا له فى اخراج مرتب من الاوقاف يتقاضاه بالمدينة 
المورة فلما قم الحجاز دی من التماق والتقرب لابرائپاما هو معلوم عله ۰ 


م 16 سه 


ومعروف ثم لم یکتف بذلك فشد الرحلة إلى ملك حیدر آباد باقصی بلاد 
ند وتملق له فى اخراج مرتب فأجابه اليه م رجع ال‌القاهرة مرة ثانة فسعى 
فى مقابلة لك فزاد وطلب منه ألف جنيه وألح عليه فى ذلك وطلب اعادة ما 
كان نذه له عباس من الاوقاف وهو الآنملازم لاعتاب أميرشرق الاردن 
ولا مات فيصلملكالعراق شدالرحلة إلىولدهغازى خوفاً علىذهاب معاشه الذى 
كان يأخذه من والده ولوعل أن بأرض يأجوج ومأجوج أمراء تصل القاصدين 
لامهم ولو سعيا على قدمه‌رلقد قدم انقاهرة منذعشرة أعوام وأنابها فكانيظل 
يومهرا كبا فى العربةومعه أولاده يطوف عل بيوت الاغنياء ولول یکن له ہم سابق 
معرفة بل کان اذا جری ذ كر أحدهم فى الاس ومع عنه أنه بی مسجدا کذا 
أو تبرع بکذایذهب اله فى الال وحدثى بعض من حضرمعه فى بعضما أنه 
يلم عليهم فى الطلب الحاحاً لم يعمد له نظير من الشحاذين الدائرين فى 
الاسواق قائلا نحن العلماء المكلفو ن خدمة العلم والدين فاذا لم تكفونا 
مؤنة العيال فى نتفرغ لذلك ونحو هذه الا لفاظ وهذا أمر مشهور عنه وعن 
شقيقهنانه ,تصدر منه فى هذا الياب مامه الاسماع و تنفرمنهالطباعو لا حاجة الى 
ذكر شىء منه مالم تدع الضرورة اليه وقد حدثی بعض العلياء أنه كانفى مجلسه 
وسأله بعض الحاضرين عن حك حاق اللحية فأفتاه بالتحر مم فتال له هذا العام 
كيف هذا وأنت قلت فما علقته على زاد اس أنه ليس بحرام فقال انب 
ذلك كان من أجل تيمور باشا لا"نه كان صدیقا لی وكان حلق لحيته وكذلك 
عبد العزیز بك الجنبيه ىكان لتق لحيته والاأول قد مات والثانى ترك حلق 
الحية فأنا الآن آقی بالتحرحم ومن الغريب ماحدئی به بعض آهل العلم أيضاً 
عن المتمصب أنه كان يقبض أيام رحلته إلى المند والعراق وما ذاك الا لموافقة 
الا غنیاء والعظاء الذين شد الرحلة ایهم يسألهم المعونة وهذاعين ما انهم به 
المؤلفين فى القبض أفلا يستحى من كان هذا حاله أن یلم العلاء العاملين ما 
7 (5- شوق ) 


س ا س 


طهرهم الله منه وبرآهم من دنه خصوصاً من كانت اللوك والا مراء تخدمه 
وتشرف بالانتساب اليه وهو شیخنا الامام العارف بالته تعالی بقية السلف 
الصالح وخاتمة الطراز السالف أبو عد الله عل ان در الکتای 
الل رضی ا خنه وتفعنا به وهذا معلوم لدی الخاص والعام من أهل 
اللاد المغرية والحجازية والشامة ومن وفد اليبا من الا قطار البعيدة النائة 
وقد كان مخدوم ااتمصب وولی نعمته سلطان المغرب عبد الفیظ تلميذا 
لشیخنا الذکور وکان يتردد إلبه أيام حجه وتخدمه بنفسه وكذلك کان حترمه 
وبعظمه امراء اممجاز و الدولة التر که وعظاء اللاد الشامة و شدون ازيارته 
والتبرك به والا هتداء بپدیه ولقد أخيرنى عن ااتعصب مر شاهده بشرق 
الاردن حين بدل‌الامیر عليهم فى الجلس فيقوم التحصب مسرعا اليه ويقيل 
يده وقول هکذا آمر نا ان‌تفعل باهل بيت نبيناصل الله عليه و آله وس مه معانهلا 
یعل هذا بغیرہ مر أهلالبيت ولو بلغ أعلى منزلة فى العلل وأفضل درجة 
فالصلاح والمقصود أن المتعصب لافتانه بالا“مراء والعظاء وامتلاء قلبه 
بمحبتهم وأعظامهم بری أن العلداء مفتو نون یفتفته مبتلونفىدينهم ببليته فلذلك 
ظن مهم هذا الظن الخبيث وافتری عليبم هذه الفرية المقونة وها أنا أذ كر 
مايزيد انناظر يقينا بكذبه وتحقةا باقترائه مع بيان مااخطأ فيه وذلك من وجوه 

( الوجه الا'ول ) أن شيخنا ألف كتابه فى ترجيح القبض قبل أن برحل 
إل المشترق ويرى العظماء والامراء الذين ,قبضون بازيد من عشرة أعوام 
فانه فرغ من تبييضه فى الحرم فا عم سنه سبع عشرة وللاثمائة وكانت رحاته 
إلى الشرق سنه مس وعذرین وقد شرع فى جمعه وتسویده قبل ذلك بسنین 

( الوجه الثانى ) أن سیب تاليفه مو الرد على بعض التعصبة بفاس ویان 
ماوقع لم من البط والتحابط فى هذه السنة كا ذكره فى خطبة کتابه 

( الوجة اثالث ) أنه هو وابن‌عزوز ل ينفردا لیف فى ترجيم لض 


بل الف فيه من ل بر حل إلى الشرق أو رحل اليه حاجاورجع اهله کالامام 
اللا مةد شيخ آهل وقنه تا خر بن‌آدر ر س الكتانى وود العلامة الا دب 
سبدی عد الرهن بن جعفر له فه منظومه بدبعة صد نا (لعلامة المحدث 
السید عبد الى الکتانی وسبقه إلى ذلك شمه وشخه العلامة الصو وفی ا ار فى 


ی تمد بن عد الكير وصديةنا العلامة الورخ مولای عيد اف 
وان ان ار ت المستخاهى العامة او اعد از نون 
النتيفى الزايانى الذى رد أيضا عل لى التعصب وغيرهم وألف من قبل هؤلا. 
جراعة كأ ۹ مد بن مسعود الطر نا ورد مدن عل ی والشيخ 
مد الجذوب السوا کنی وغیرهم ومن قبلوم الملامة الستاوی رساله الشپيرة 
ول يستوطن أحد منهم المشرق ولارأوا العظماءوالا مراء القابضين حى يؤلفوا 
لصرمم وموافقتهم 

( الوجه الرابع ) أن العظماء والا مراءلاتعودعليهمعائدةمن موافقةالعلماء 
لمم فى سنةمن سب نالصلاة الى عليم اع ل الناسكافة فى أقطارهم حى بتقرب اليم العلا 
عوافتتهم وإنما پستفیدون‌من موافقتېم و نصر ما هم مختصون به من‌الامور 
الخالفة لاشرع التىياحقهم عار وانتقاد من أجلها فيحبون من بوافتهم آوینتصر 
هم کاهم عليه من شرب الدخان والتزی زی الکفار ولوس ابر وحلق 
اللحىالذى صرح شقیق المنعصب أنهأ باحه من آجلهم وأمثال هذه من الاشياء 
الحرمة أو المكروهة وقد خالفهم شيخنا فى سائر هذا فألف كتاءا حافلا فى 
حرم الدخان وآخر فى اوس ال1رير وآخر فى سنة العامة وتعرض فيه لحاق 
اللحية ومن تحب موافقة العظاء لايد هوم عثل هذه او لفات بل‌ان 
علي,اويحاب مال رخص فیافلا أقلمن أن يسكت ولاو اففى ذم ماهم عل 

(الرجه الخامس) أنه لوكان الواقع ماافتراه من هم رامرات ا 
واضطروا إلى ترجیح القول الضعيف ف ‌المذهب لاشحنوا مؤلفاتهم بنصوص 


أنمة الاب ولاضطروا إلى ااتدليس وتزویر القول وتحريف النقول كا 
اضطر هو اليه فى رسالته لان من خالف الراجح والشپورمن الذهب ونصر 
القول الضف لامکنه أن يأنى من نصوص العلاء وآنوامم مایسود به عشر 
كراسات لامخرح فيباعن ا أوضوع ولا ید عن‌متعلتات المسألة أن من ادعی 
نسرة الحق وایین الراجح يكون فى غنى عن ااتحريف والتدليس والخروج 
عن الوضوع با لديه من النصوص اأؤيدة والقواعد الشاهدة لصدق مدعاه 
وهذه رسالة المتحصب ليس فبا نص واحد فى ااسألة لاعن مالك ولاعن أبن 
اقام المنسوب اليه رواية الارسال ولاعن أحد من عاماء الذهب بل! کت 
إشهرة کون الارسال هو مذهب مالك حى بين أصحاب المذاهب الا “خرى 


> اا ی 


وسود الرسالة بالتقول الخارجة عن ا موضوع من أحكام الاجتهاد 1 7 
ونصوص الاه وحمل مطلقها على مقيدها و خصیص عامما مخاصیا وأحادث 
رفع اليدين وو رضمهما ف‌الطواف ومخالفة عملالر اوی لروایته وكون عل آهل 
المدينة حجة وشم بن الق والدلجى وجول تنه تي را فاه أن 
القيض عليه عمل ا العلل وأقذع انقول فى أحاديث رسول الله صل الله عليه 
وآله وسل بدون عم ولامعرفة ولادين ولاورع فهذا كل مافى رسالته لم يأت 
نها بدليل واحد ولانص واحد ثم زعم فيمن جلب نصوص أن المذهب من 
عصر مالك الى طبقة شيوخه وأحكم النقل وصححه وحقق ااصواب ورجحه 
أنه شحن کتابه بالا دلة الواهة ۲ يعنى بها أحاديث رسول الله صلى الله عليه 
وآله وس | لانه زعم أن لیس سد الر جحین شرا کف میت 
07 لله صل الله عليه وآله وس أدلة واهة فان پم مااقتضرو فى ترجیح‌هله 
لسنة على الا حاديث کا ظن بل‌جعلوها وجها من وجوه الترجيم كاسلكته: 
ار وم مالا ينكره ويشك معه فى 
رجحانه الا من ساب التعصب لبه وأعمى الجه-ل والعناد قله وأشرت إلى 


الاحاديث ول أورد منها یت تنزيما لاحاديث رسول الله صل الله عله وآله 
وسل أن مخاطب بها أمثاله من لا,قتنع بها ولايلق مقاليد التسلماليها ويسميها 
أدلة واهية ويقتنع عفهوم كلام الخرشی والزرقانی ويتخذ حجة بينه وبين الله 
سکوت التاودى وبنانى مع الى أوجزت فى القول و بالغت فى الاختصار 
امالورأى كتاب شيخنا ومافيه من النصوص والقواعد لاحلت حو ته عجا 
وطار تعاسه نا ا 

( الوجه السادس ) على تسلم بتانه وأنهم الفوارسا تلهم لوافقة الا غنیاء 
والعظاء فن هم العضلاء والا غناء الذينرجح القبض من أجل مواففتهم الائمة 
الاضون أبو عمر بن عبد البر وأبوالوليد ابن رشد والباجی واللخمی والقاضی 
عبد الوهاب وأبن العرنى وعياض وان شاس وابن عبد ااسلاموالقراق وان 
جزى وابن الحاج وغيرهم ومن هم الا غناموالعظاءالذین من أجل موافقتهم 
وال الاجپوری واتای والسنوورىوالرمادى والشبرخيى والزرقا أىوالخرثى 
والاأمير والعدوی والدردیر والصاوی وعلیش وغبرهم إرن فعل بقصد 
الستة | یکره ومن‌هم العظماء والا غنیاءالذین‌م نجل موافقتهم رواه عنمالك 
مطرف وابنالماجشونوابن نافع وأشببوابنعبدالحم وابن وهب والواقدى 
وابن زياد ومن هم الا"غنياء والعظماء الذين من أجل موافقتهم خالف مالك 
مذهبه وكان بقض إلى أن لقی الله وذ کر القبض ف‌موطه تالته مانجری مقالته 
هذه يحنان عاقل ولا ينطق ببا لسان فاضل . 

( فصل ) قال الب فلااجل هذا آلفت هذه اارسالة لابين فها 
آرجحية الارسال على القبض فى مذهب مالك وأين غلطهم فما زعموا وألفوا 
فاحتجاجهم بان مالكا رواه فى موطتهآبمد لهم عن الصواب وأقطع اعذرهم 


ا مم ممم وم يي تاس سس سس سم 


| يطلع عليه مالك وقد أطلعنا عليه فنعمل به اه ٠‏ 


س ۷ — 


أقول فى هذه اجملة من الفساد مازقضح‌فی فصول ۰ 

(الفصل الائول ) دعواه أنه ألف رسالته لاجل أن بين فما أرجة 
الارسال عل القض يأل ملو بذلاك ذذ کر وجوه فرح أملا فان تال 
م أفعل و [ماجعلت الرسالة مقدمةلذك و تاصیلا !| هنالك طالبناه لك الو جوه 
حتى تنذار صوابا هی وحتا فتیم| آم بأطلة فوط ح أمرها 9 ثم نبطل 
حراگذ دعواه أنه أا رساله‌هذءلاجل تسین وجوه a,‏ ونثيت 
عجره عن الوفاء ما قال ونعرفه أن و جود تلك اوجوه من ا محال وان قال قد 
وفيت ما وعدت وذ کرت فى هذه الرسالة وجوه أرجحة الارسال کذیته 
المشاهدة والعيان فانه لم يذكر فيها وجا می وجوه الترجيح أصلا بل ولا قل 
نما واحداً شید لدعاه وما إستند إلى أن الارسال مشپور بن الناس كاف 
أنه «ذهب مالك وأقل ماكان ينبغى ان زعم صحة دعواه إن تعر عليه نقل 
أقوال الائمة الا"قدمين أن یذ کر نصوص التأخرین الموجودة بالکتب 
التداولة كشروح الختصر وحواشيها لكته أضرب عنما صفحا ولم ينقل إلا 
کلام عليش ف القتاوى مع أعراضه عن كلامه فى شرح الختصر كانه لابو جد 
بالدنيا كتاب ق‌فقهمالك الافتاوی عليش وذاك لان جيم الكتب المذكورة 
زرا ان وضع المین عل الك مال هو السنة إنقصدت به وم بقصدبهالاعتیاد 
كا قدمنا بعض نصوصهم بذلك ويأتى أيضاً باتيما ويزعم مع هذا التدليس 
والتلیس أنه نصر مذعب مالك وبين وجوه أرجحة الارسال ( فان ادعا ) 
أنه رجح الارسال‌من جبة الدلیل ول بر کلام هولاء الشراح ولا آنقامم 
( قاتا ) هذه دعوى فاسدة من وجوه . 

(الوجه الاول) أنه صرح ف ممدمه رسالته ا صاحب هذه ار ته وغو 
الرجح ا لاحاددث «مقود فى هذه الا إأرمان لتعذر احاحاته ا وعدم أمكان 
علمه بانتفاء المعارض وأن نفيه غير معتبر إلى غير ذااتعا سات لفظه فتر جیحه 


إا 


حينئذ غير مقبول بتفربره وافراره . 

(الوجه الثانی) على فرض وجوده وانه هرفتد أازمهالتقيد بنصوص مذعبه 
وآن لاخر عنبا فقال كا اتی أن المعلد ولو كان مجتود مذهب لا یعدل عن 
مشپور امامه إلى الحديث ولو صح عنده أوعند امامه وهو قد عدل عن نص 
امامه الذى ثقله عنه جمهور أصحابه ومثپور مذهبه وراجحه الذ كور فىتلك 
الكتب الاداولة وغيرها فترجحه فاسد که ولص کلامه . 

(الو وجه الالث) وعلى فرض أنه من عن أأبالذين ر نار جيم بالاحاديث 
والغاء ماشرطه على غيره من التقید بتصوص الامام والمذهب فانه لم بذ کر فى 
الارسال حدثا لاصححا ولا سنا ولاضيئا كما أوضحتاه فما سبق وکا 
مان | اس مه ها یی كيت ما EE‏ 
تصوص الذهب ویرجح خلاف مادلت عايه بأحادیت خار جةعن الوضوع 
وبعيدة عن الارسال بعده عن الصواب . 

( الوجه الرابع ) وعلى فرض أنه ذ کر سعدا نصافى الارسال وصح : 
ترجیحه به فرسالته حينتذ تكون مؤافة لبان غلط مذهب مالك وجميع علانه 
لالخاصة المؤلفين فى القبض لانه إذالم يعتبر ترجیح من رجحه من علاء 
المذهب الذين ذ كرنا م: مهم فيا سبق ولاتفصيل من فصل منهم فى الشروح 
واواشی وأعرض عن المييع مرجحاً بالحديث فقد رد على جیهم وبين 
غلطهم لاغلط الؤافينف القبض وهذاءخالف لدعواه أنه نصر مذهب مالك 
وبين الر جح که 

( الفصل الاق ) و کذلك دعواه أنه بن خاطیم فا زعموا من أرجحة 
الةبض على الارسال يأل فما أولا هل وقف على کتبهم وعرف ماذ كروه 

ن الا'دلة و آندوه مر ن ا جح والراهین حى ج عايه الللان واد 
الم فيه أملا فان قال) لم بقف عليها (قنا) كيف تک بطلان مامتتصوره 


س كك 


ونين غاط مالم تدرکه فان الحم على الثىء فرع عن تصوره وادرا كه ومجرد 
التوهم والظن لا یکن فى الک باجماع العقلاء (وان قال) وقفت‌عایها وعرفت 
أداتها (قلنا) كذب من وجوه . 

(الوجه الائول) أن تلك الكتب ماخرجت من يد أصحابها ولاتداوات 
بن الناس واعاالتداولمنها رسالة المسناوى وهى عل كثرة وجودها ماوقف 
عليها المتدصب ولاعرف مافيها واا وصله خبرها کا يعلم من رسالته وكلام 
شققه فالى ها نشرت مقدمة هذا الكتاب ووصات اله قال ان جميعها ماجوذ 
من رسالة المستاوى لاما يعتتدان أن كل من كتب فى هذه السنة اعا استمد 
من السناوی كنا صرح به المتعصب ف كلامه الأتى وجول أننصف مافى تلك 
القدمة مول عن العلاء الذين ولدءا بعد وفاة المسناوى ومن بعدهم إلى أوائل 
هذا القرن ثم الآس من بعض الطلبة أن پنسخ له رسالة المسناوى من دار 
الكتب المصرية لقاباها على رسالی فلا ناه بهاوتحةق بتخرصه ‏ وکذبه فی‌ظنه 
اتمل ز لىأنها ماخودة من رسالة ابن عزوز ولست أدرى الى أى رسالة بردها 
عند اتضاح كذبهفى هذا الظن یضار ا1صود أبالمتعصب يرما آلف نی هذه 
المسالةشيكاً الام لاآن يكون وتف على رسالة العلامتاین عزوز فالهامطبوعة , 

( الوجه الثانى ) أنه | تعرض فى رسااته لدليل من أدلتهم ولا أشار إلى 
حجة م: e‏ ها لای هیا ولو ما حت بدخل فيه شمه 
أو یدی فيه احا على عادة المتعصبة الميطاين 

( الوجه الا اث) أنه صرح بان أدلة القائلين برجحان القبض هی جرد 
الا حادیث الواردة. فه أخذاً لذاكمن کنباقلافی و 
والدل وغيرهما و 3 المؤلفين على خلاف ماظن وبعكس مافهم ما ام ناه 
وهی موجودة شاهدة يصدق ماقلناه 

ثم یسال ثانيا فى أى موضع من رسالته بين أغلاطمم وأبطل مزاعمهمفانه 


ل 


افتحما بمتدمة فى منع القلد من الاحتجاج بالحديتثم بحث فى أدلة القائلان 
بالقيض ول يذ كر فيه غير الاحادث ثم ببحث فى أدلة الارسال ثم يسأل 
ألثا ماهى الاغلاط انی بن والمزاعم التى أبطلفان فالهی أدلتهم قلنالم تذ کر 
بعدالا حاديث دایلا واحدا حى تین غاطمم فيه فضلا عنجميعها فانهم استدلوا 
بأدلة کشيرة مبا أن الةبض رواه عن مالك جمهور أصحابهوموا منهم تسعة 
أوعشرةوذ كروا ألفاظ روايتبموعزوهاالىالاصول الصحيحة وأموات المذهب 
المعت.دة فا ذ کرت هذا ولابینت غاطهم فيه ومنها أن رواية اجمبور والباعة 
الكثيرة مقدمة على رواية الواحدعل فرض وجودها فاذ كرت هذا ولابينت 
خاطهم فيه ومنها أن روايتهم هى الوافقة للكتاب والسنة وأنه يحب الرجوع 
الهما عند وجود الخلاف فاذ کرت هذا ولابينت غلطهم فيه ومنهاأن رواية 
ابن القاسم غير واردة فى الوضع أصلا وينوا ذلاك بالا"دلة القاطعة فا تمرضت 
لثىء منها ولا ينت غلطهم فيه ومنها أن تاك الرواية معللة بالاعتهاد والحم 
تاب للعلة وتقلوا موافقة علاء المذهب على ذلك فا بينت غلطهم فيه بل دفعته 
بدرن دليل ولابرهانمنها أنجميع علماءالمذهب قائلونبه غير أنهم عل‌قسمن 
كاقدمناه فا أجبت عنه ولابینت غلطهم فيه الىغيرذلك ماذ كره من ل :قف على 
كتبه ها نا ذ كرنا. مالميذ كره أحد من الذين ف رأنا کتبهم واتماببنالتعصب 
غلط مالك والبخارى ومسل فى تصحيحهم أحاديث الوضعوغاط جیم‌السلمین 
فى اتفاقهم على صحة أحاديث هذه الكتب وعلى أن التواتر يفيد العلم القطعى 
ولم بزد على ذلك واه الستعان . 

( الفصل الثالث ) وقوله فاحتجاجهم بأن مالكا رواه فى موطثه أبعد هم 
عن الصواب وأقطع لعذرهم كلام فاسد من وجبين . 

( الوجه الاول ) ان هذا من الكذب عليهم وال محل عا فى كتبهم فان 
أحدا منهم | یحتج بهذا ولا عرج فى استدلاله عليه بل احتجوا بما سبق من 

(1- شونى) 


الات 


الا دلة القاطعة والترجبحات القبولة الصائة وتصوص أنمة المذهب المتعددة 
اما رواية مالك لحديث القبض ف الموطأ فائما عارضوا بها رواية ابن القاسم 
عنه أنه تال لاأعرفه وينوا أن اراد ما فى رواب ابن القام الوضع للاعتیاد 
لا“ نه هو الذى لا يعرذه مالك فى ااصلاء أما الوضع الذى هو من سنن الصلاة 
فتدعرفه مالك وروی حد هف امو طأفا بی‌هذامالاستدللال به عل الا ر جحة 
کااثراه . 
( الوجه الثاني ) وعل فرض أن أحداً منهم (ستدل بذلك على الار جحة 
فهو استدلال مقبول واحتجاج قوی لان الموطأ هو کتاب الامام النی ألفه 
پیده وخرج ذه لنفسه مارآء واختار العمل به من الاحاديث وآثار الصحاءة 
والتابعين وترجم لذلك ما أداه ايه اجتهادء وقصد بالكتاب أن یکون أصلا 
لذهبه ومرجعاً لدلائله وم یقصد أن مجعله دیوانا عاما بجمع ماورد من السئن 
والائار ما خذ به منبا ومال يأخذ به إذلو فعل ذلك لكتب فه آ لافامؤ لغة 
وا والاثار عل سعة حفظه وامتداد باعهوجاء فى عدة مجادات ککتب 
ن الاثمة والحفاظ الذين قصدوا إستعاب الستن والآثار على حسب 
1" فما لم يفعلذلاك ومکت فى تنقیحه وتهذيبه نحو أربعين سنة إلى أنترك 
فيه من الاحاديث الرفوعة مالا بلغ السبعمائة دل على أنه ماذكر فيه الاإختياره 
ومذهبه کا أنه يترجم للمسالة وفيها الحديث ااصحیح باتفاق فلا پورده لكو نه 
غير قائل به لدليل أوجب له ذلك ويذكر فى مقابله أثراً موقوذا أومقطوعا وهو 
آدلدلیل‌عل أنه ل يقصد بتدوينه إلاذ كرما هو مو اختماره ومذهه فاسبة ما الو 
اليه نسة صححة راجحة 2 لا تعا إلاجام ل أومنائد بللا ينبغى أن قطم ية 
قول الله الاماوقع ف مر طنه للقطع صحة يته اليه خلااف غيره منالرواءات 
فانها ظنية وعلى هذا درج العاماء كافة مقلدته وغيرهم حيث بنةلون مذهبه من 
الموطأً وينسيرن اليه ماترجم له فيه واستدل به من الاحاديث عايه حتى إن 


وبا 
كير | من اء#تمذهبه جحونهاف الموطا عل غيره کا قدمناه عن آن‌ا و (بدینر شد 
وأنى مد صالح وغر هماوکا اءترف المتعصب به فا سيأتى فاغناناعن تقبع 
التصوص فة ( فان فلت) ماتقول ف‌الاحاد بت الل ىأخرجراف ا اوطأ ول يذهب 
الما (قلت) الجواب مع کون ناياة نادرة أنه خرجم! لين وجه عدم أخذه 
با اوو جه ماحمله عايها فانه‌ماذ كر حديثا منهذا القبيل الاوعشه بو جه ذلك من 
کونه‌منسوخا أوكون عم لأهل المد نة على خلافه وأحرانا بعقبه ما عارضه عنده 
ولایتکلم عايه ا كتفاء بالاشارة الى ذلك وهذاعوالغالبمن صنيعه ومن الاول 
قوله ی باب اح بين الصلا تن عقب حديث این عباس أنه ا 
لتدصل النه عليه وآ له وسام الظبر والمرجيما والفرب والمشاء جیعامرر 
غير خوف ولا سفر قال مالك أرى ذلك انف مطر وقوله فى سجود 
القرآن عقب حديث عروة أن عسر بن الخطاب قرأ سجدة وهو على 
لس يوم الجعة فنزل فسجد وس_جد الاس معه قال مالك ليس العمل أن 
ينزل الاأمام إذا قرأ السجدة على آلذبر وقوله فى جامع الرضاعة عقب حديث 
عائشة انها قالت كان فبا انزل من القرآن عشر رضعات معلومات حرمن ثم 
نسخن تخمس معلومات قتوفی رسول الله صل الله عبله وآله وسل وهو فيا 
يقرأ من القرآن قال مالك وليس دلي هذا العمل وقوله فى بيع الخيار عقب 
حديث ابن عبر أن التى صلى الله عليه وآله ولم قال التبایعان کل واحد منهها 
بالخيار على صاحبه مالم بتفرفا الا یم الخبار قال مالك ولس ذا عندنا حد 
معروف ولا أمر معمول به فيه فیذه الا "حادیت الى لم باخذ ما قد نبه عليها 
اد ذلك فى حديث وضع امین على الشمال بل أورده ول يعقبه بكلام 
ولا حدرث مخااف له فدل على | أنه مذهه واختاره / فان قلت ) ۶ غايةماق 
هذا الدلالة عل أن القيبض مذهب م الك لاأنه الر اجج من قوليه والمفروض 
استدلاطم باخر ا- الحديث ق اللو HEL‏ أنه قول تلا مام لاا 


معترفون بوجود القول به ولکن ندعی آن‌الراجح خلافه وهو مارواه ابن 
اقام فى المدونة ( قات ) الجواب من وجوه 

( الوجه الاول ) إن رواية ابن القاسم تد ببنا بالادلة القاطمة انها غير 
واردة ف الا رسال فلا يعارض ماما ف الموطأ لدم تواردهاعل عل واحد 
تلك فى وضع الاحتماد ومان الموطأفى وضع السنة 

( الوجه الثانى ) وعلىتدام أن رواية ابن القاسم فى الارسال نقد نص 
الفقهاء عل أن الموطأمتدمة على المدونة کا اعترف به ااتعصب فنفس وجود 
القول فى الموطأ دال على رجحانه عل غيره بقطع النظر عن اارجحات 

( الوجه الثالث ) إن الموطأ تألف الامام والمدونة تأايف سحنون وما 
فى تألف الامام معدم وراجح ع مافی کتاب غيره فيستدل بو جو ده فيه على 
أنه الراجم ۱ 

(الوجه الرابع) أن الوطامتواترة عن‌الامام ومافىالمدونة ۱ در وه الاان 
قاس وحددواجاع العقلا, منعقد على تقدمرواية 2دد المواتر وافادته القطع 
على رواءةالاحاد وذلاك دل على أن جرد وجوده ف الو طا بر < جه على عبره 

( الوجه الخامس) أن ترجمة الامام ق‌الوطاً نص لايةيل التأويل ولايدخله 
الاحال ورو ای ابن لاس عتم لة اعانی متعددة واانص الذى لاء ءل الاح )ال مقدم 
وراجحعبل غيره فدل على آن جرد و جوده ق الموطا ر جه 
(الوجه السادس) أن ماف و طامؤ بدبالدلیل من السنةالصحيحة وماق المدو ةة 

مفرون ا خالفه من الحديث وماعرف دايله مقلم وراجح على ما عرف له 
دایل فبذه وجودكام! و بدالا-تدلال باخراجه قاوطأ ءل رجا ته لوفرضنا 
اتدلوا بالتصوص الفقببة 

(الفصل الرابع ) وقوله لانهم لولم بعلموا أزمالكا اطلعءابه كان لهم أن 


بتولوا عذا حديث صحیح لم بطلم عليه مالك وقد أطلعناعايه فعمل به 
فيه تناقض من وجپین 

(الوجه الاول) أنه اعرف هنا بان الحديث الخرج فى الوطا صحیح 
و خالف هذا فال حت الا “ول فاطال فى تضعيفه بعلل جباية وهذيان فارغ 

(الوجه الثانى) أنه جوزهنا لمن وقف على حديث صحیح وعر ف أن امامه 
م يدف عليه أن يعمل هوبه ثم باثر هذا مباشرة شرع يستدل على ضلال من 
يفعل هذا وجعل العمل به من قبل المحال فى هذه الازمان لانه‌شرط ف العمل 
بالحديث العلم بانتفاء امار عض وجهل أن العمل بالدليل لایترقف على العلم 
بادناء مدارضه کا عساو ضحه م جعل العا لم بانتفاء الممارض هتعذرا فى حق غير 
المبتبد الذى بری هووالرلة امثاله اه وجل أنضا ماهو مقرر ف الفقه 
وأصولهأن الاجتهاد لا ينقطع وانالمجتهد لاتشترط فيه الاحاطة وقد اعترف 
هو بذلك ف قوله لكان لبم أن یقولوا هذا حديث صحيح لم بطلم عايه الامام 
فانظر الى هذا 3 9 2 والاضطر أن اس 


0 
فصل ) 0 2 فال ا دصت وید قال ف 5 بو اح الباری عال ه فول العا ری باب 


17 من نم ار 7 ی رب ای[ ر ی کب قان 


من 7 آن 57 الذی هو الان 0 على ول إعمل به إذا اتتصر له 
یک تاره ا 

أقول أما نقله لكلام الحافظ وإن أقتصر مله على ماظن أن فه تیدا لاطله 
وتشدداً لفاسد أقراله م من أب ماصدر عن غه‌لنه وأعظم ماستدل بدعل 
عدم فطته فان کلام الحافظ. نص فى ذمه صریح‌فی تقریمه‌ولومه وها أناأذكره 
امه ثمأبينمافيه من وجوه الرد عايه قال الحافظ على قول‌البخاری باب مایذ کر 
من ذم الرأى أى الفتوى ما يؤدي إلبه النظر وهو بصدق على ما یوافق النص 


س ۷۸ ا 


وعلى ما خالفه والمذموم منهمايو جدالنص خلافه وأشار ب#وله من إلى أن بعض 
الفتوى اا لا تذم وهو لذا لم بو جد الى ا سنةأو إجماعوةوله 
وتکلف القياس أى إذا لم بجد الا"مورالئلاة واحتاج إلى القیاس فلا یتکافه بل 
يستعماه على أوضاعه ولاعف ف ابات الءلةالجامعة الى هی من أركان الة.اس 
بل إذا تكن العلة الجامعةواضحة فليتمساك بالبراءة الاصایقویدخل فى تکلف 
القياس ما إذا استعمله على أوضاعه مع وجود النص وما إذا وجد الناس غذالفه 
ال سينا افیا ویشند الذم فه ن ینتصر دز و 
لایکون الاول اطلع على النص' هذ! كلام اخافظ وفيه من الدواعى القاصمة 
لایر اا ده من جمل " 
الا'ولى قول اافظط والمذموم منه مايوجد النص ثلانه فان‌الار سالالذی 
انتصرله(حصب لانص فه ب لالنص وهوالا"حادیتالتو اترة عل خلافه فو من 
الرأىا لذموم والاتصار ل منالتعصب الممقوت(الثانة) قرلا انظ فلا كاف 
القياس بل يستعمله على أوضاعه ولا تعنف ف ائيات العلة الجاممةؤان تست 
اللعصب فى حله أحاديث صفة الصلاه ۳ أدلة! زار ال أف م وأخشمن 
التعسف فى ابات العلةالجامعةفيواو لى بالذم وأجدر بالتقریعو اللوم (النالتة) قول 
الحافظ ویدخل‌فی تكلف الاس ما إذا استعمله على أوضاعة مع وجودااتصروما 
إذا و جد الناس مخالفهوتاول مخالفتهشيئاً بعيداً فان الا سوف مقدمتهمأ صحاب 
مالك وجدوا مخالف رواية ابن القامى وهو رواية اجمبور للقيض عن مالك 


ار 


۱ 
والاحاديث الو أن و ره فا ولا دصب لذلاثأ بعد الاو بل بل افدشه ی 


و هو ااطء 5 فالا ددث بالجيل والبو 4 وال ۳ ديل و اعت ااتقصب و 5 داد م 
التجادل صو صر الامام وأعة عل هره (الرایمه 1 قول لآ اول و س دنمان 
ينتصر أن يقاددمع احتعال أن لايكون الا وداطلععل النص فانه اذااشتدالن 
افاعل هذافالتعصب الذىعلم آن‌آمامه اطلع على الص‌ول خالفه نی کتاب‌و دز 


روابةجمورأصحابه وعلم أنجميع أئمةمذهبهةائلون بهو آن‌رو اه | ن‌لقامم لیس 
فيبادلالة على الارسال ولذلك أضرب عنها صفحا ول رها وا ناخد 
مادک ذما وأعظم ف اللعصب جرما 

فصل و ام قو له فعلم م أن من علم آن‌آعامه اطلع عا النصس ول يعمل ره 
لاکون ألا تحار له مذموماففءه‌آموز 

(الاعر ال ول پل > ا واردالکلام ومعانه تان ما جع ل معلو م امن کلام الحافظ 
۳ مه غيره بل ادر من کلامه أن اللعصب للامام م العلم بأطلاعه 
عل اللص الخالاف مذموم وأشدمنه ذم اا حصب اد معا مال عدم اللاعه عل 
النص الخال اذهب امه نه لق على هذا اشد ره الذم 0 دفن ال و لل ماهو ۳ 
E‏ نی الذم 

اللا 0 ی ) التد! 0 وان ی ا م اح خافظ ۸ ن عا 
الاعذف ما ساعده ص سأب ی كلا هه وضو د له و اذذهوم مر ما ودل النص 
خلا عه أى سواہ علم اطلاع الامام عليه أم 1 بعلم فاا احتيل نوتم اجللااع4 
عليه فالذم أشد (الامرالثالت) الکنب الصراح فى قراه إن الامام اطلن ءإ 
التص و يعمل به فانه كان يعمل به فى نفسه الى أن لقى الله کا قال امن عبد البر 
وكذلك كان فی به کا نقله عذه جمهور أصحابه و ارجم عله‌ق موحلثه 

(الامرالرابع)اتناقضفانه قداعترفى بان الامام أخذبه دة مواضعمن 
رساله‌متماق وله ولا لمث الا ول للامام فيدر وايتانوصرحهنتابا نهل يعمل به 
ومن م تعمل ره او عله فه روایتان فاعجب لبذا اتانس واتکاذب 


۱ مر 7 م Cif‏ ا و ا 

فصل حم تقل المتعصب عزاءن عبدال ر جلالەق تر به الا که عن مخدااغة 

الحديث اصح ۳۹ دابل سو € لك ی أن قال وشل ماللا تاملك ار 
۱ 0 ۰ 


لفرانی ف ۳ ۳ بان ۳ ااجتیدین و لصه eT‏ خالف من 


کتاب انه تعالى وسئة نبه عليه الصلاة والسلام أدلة كثيرة ولکن اعارش 


ص i:‏ سب 


راجح ع .ها عاد محاله راوما وی غر ن اشافتی ری ألله عنه أنه قال|ذاصح 


امد بث فهو مد هو بر او فا جوا بذهىد عرض اطاط فازكانء em‏ 


بدا مذهب العلا مک وا و ت وجود مار ض‌فیذاخلا دف‌الاجاع اه وال 


فى الشرح فکثیر من الشافعية يقولونمذهب الشافمى كنذا لان الحديشصح 
و وهو غلط فاه لا بد من انتفاءالممارضوالعلم عدم المعارض سو قف عل‌من 


تفا ادر هی سین آن غول لاسارضن :هذا اعد يف وأا ” 
استقراء غير المجتبد المطلق فلا عبرة به فهذا القائلمن الشافعية ينبغى أن حصل 
لفه أهاية هذا الاستة ال أن 0 سا ی لکنه هلس 0 


0 0 عي 3 خرج عن ر م4 لا نه £ بد 2 1 


سول فى شرح التحفة إن الناد لايعدل عن المشهور وان صح مقابله وإنه 
لابطرح نص إمامه لاحديث وإن فال إمامه وغيرديصحته وقد صرح بذلكاين 
0 


قال ابن عبد ابر ف اتید إذا ظفر عدیت بتعاق بالا سکام فان كار" 
من المقلدين ۸ بلزمه الال عنه وان كان من الجتبدين لزمه سماعه كرون 
أصلا فى اجتراده ذكره آلاوردیو الرويانى قال وعلى متحمل السنة ان يروما 
إ6 ستل اوا هه دوا قال سا عن الا أن جد الى عل . 7 
ی 
أخذ الاحکام‌من الخد بث على المقلد ين لعدم اطلاعیم على ماهو معار ضلهفیخاف 


ت 
عبينةأ نه قال الحديث مضلة إلا للفقماء ومعناه الاستدلالعل الا حكام با حدیث 
ضلال واتلاف عن طريق الحق إلا للفقماء العار فين بناسخه ومنسوخه وعامه 
هذا ودع هذا اه فانظر ماقاله ابن وهب الواصل إلى رتبة الاجتهاد من خوفه 
من الضلال فى العمل بالحديث دون من يدله على مابعمل به منه وما لايعمل 


ديك سای ال مد کل a‏ ۳ لك ما 


ذÇ‏ ات تو تا أن المقلد واو كان کت مذهب لا يعدك عن مشپور 


مذهب امامه إل اديع ولو صع عنده أو عند [مامه لعدم أمكن اطلاعه‌عل 
ص و م 
المعارض ون 3 ان به كا مر پطلان‌ما احتيج به 1 به المأ ا 


ااا فح کد ت ر با ری اا د موت دوعا وعامت 
مار مر أن أعترافهم بأن بأن ن الامام ام مالکا أطلع عليه ورواه فی‌موطه أإعد دافم عن 
الصواب وأشد تة لهم إلى هنا کلام المتعصب ۰ 

۰ انال أما مقالة القرافى ففلتة صدرت منه وقع فى حبالتم| المتعصب فلست 
أدرى كيف اشترط القرافى رحمه الله العام بعدمالمعارض ولا كيف حكوعل 
نی غير الجتمد له بعدم القبول مع أن هذا كله خلاف الصواب وااملوم من 
الا "صول بل وخلاف ما ذ کر مره هو فی مواضع من کنبه کقوله فى الفرق 
الثامن والسبعين من‌الفروق كلشىءأفى به المجتمد فخرجت فتياه فيه على خلاف 
الاجماع أو القواعد أو النصأو القياس الج السالم عن المعارض الراجح لايحوز 
لقلده أن ينقله لاس ولا يفتى به فى دين الله تعالى فان هذا الحكم لو حك به 
حا ک لنقضناه وما لانقره شرعا بعد تقرره حكم اما أولى أت لانقره 

( ۱۱- مشوى) 


ارات 


شرعا إذا لم يتأكد وهذالم يتأ كد فلا نقره شرعا والفتيا بغير شرع حرام 
فالفتا بهذا الحم حرام وان كان الامام المجتهد غير عاص به فعل‌هذا 
يجب عل أهل العصر تفقد مذاهیپم فكل ماو جدوه من هذا النوع 
حرم عليهم الفتيابه ولایمری مذهب من المذاهب عنه لكنه قديقل وقديكثر 
غير أنه لايقدر أن يعلم هذا فى مذهبه إلا من عرف القواعد والقیاس الجلى 
والنص الصريح وعدمالمعارض !للك وذلك يعتمدتحصيل أصول الفقه والتبحر 
فى الفقه فان التواعد ليست مستوعبة فى أصول الفقه بلللشريعة قواعد كثيرة 
جدآ عند أثمة التتوى والفقباء لاتوجد فى كتب أصول اافقه وذلاك هوالباعت 
ءل وضع هذا الكتاب اه ُعل لل اد أن یحث فى مذهب إمامه وأن لایعمل 
منه ما خالف الدايل وأوجب عليه العمل بالدليل وجوزعله بانتفاء المعارض 

ثم حك فى التتقبح على العامل بكلام الشافعى من أصحابه أنه مخطیء فى عله 
7 لعدم 30 واستقرائه وانتفاء المعارض بنفيه وليت شعرى من أبن 
عرف أن قائل المقالة الى حكاها عن الشافعية لم تحصل له أهلية الاستقراء فان 
م يقلبا منهم إلا أتمتهم وأكابر حفاظهم كالحا كم والبيرتى والئووی وأضراءهم 
من إذا | تكن فپ أهلية الاستقراء لم تكن فى أحد قط فان فم ممن هوأ حفظ 
للحديث وأعرف بطرقه ورواياته من بمض الا امجتبدين الذين جعل نیم 
للمعارض مةبولا باطلاق مع أنه وجد لهم مایدل على أن تفيهم للمعارض 
غير مقبول على الاطلاق الذى ذ کره ولولا ذلك لا وقع فى مذاهبهم مايخااف 
النص الذى نبه هو على تح رمم نقله والاقاء به لاعالم بالنص المعارض له وعليه 
مع هذا مؤاخذات كثيرة نبهعلى بعضما الامام تقىالدين السبكى فى جزء أغرده 
انئلام على قول الامام الشافعى رضی الله عنه إذا صح الحدديث فهو مذهی 
ر*مرض فيه اقالة القراق هذه ذقاللنا مع من ,ةو لهذا كلامان حده) مختصر 
وهو منع مأقاله فى طرف الترديد الذى ذ كره فان قوله إن كان مراده مع عدم 


سس ارات 


الممارض فهو مذهب العلاء كافة ولیس خاصا به نوع لان المعلوم من مذهب 
لعلاءکافة اتباعهم للحديث فانهم إذا بلغهم حديث لامعارض له قالوا به وإذا 
ایلنیم هم فی‌آوسم لو مشترکون ف‌ذلات مع ال اشافی و متا زالشافعى بان 
على القول به على صحته فاذا صح کان قائلا به وجازت نسيته اليه خلاف 
غیره لابجو زأن نسب اليه نه قالهولکنلو اطلععليه لقال به وشتان بینالقامین 
وقوله وان كان مع وجود العارض فهو خلاف الاجماع إن أراد مع وجود 
المعارض عنده فليس خلاف الاجماع لما ستبين أن مالكا وأبا حنيفة وغیرها 
قالوا يعارضته بأمور لابوافقهم عليها الشاففى وان آراد مع وجود معارض 
مع على أنه معارض فسنین أن هذا الم مستحل وأنه ليس فى الاحادیت 
الصحيحة حدیث أجمع العلاء عل أنه معارض فهذا الم متف لا تتغاءالمعارض 
وبذلك يتبين أن كاد من طرف الترديد منوع ( الكلام الثاق ) مبسوط شرح 

۾ ما آشرنا اله فى الکلام الا ول فتقول فى كلام الشافبی هذا فواند قد امتاز 
تا آجده | ) الفائدة الى قدمناها من جواز نبته اله وفما ثلائة أشاء أحدها 
جرد جواز له عنه والثانى أنه إذا أراد أحد تقلده فيه جاز له ذلك إذا كان 
ممن مجوز له التقليد والثالث إذا كان العلاء كلهم إلا الشافعى على مقتضى حديث 
والشافی تخلافه اعدم اطلاعه فاذا ص ص صارت المسألة إجماعية لاه | يكن 
خالف فا الشاقع ی و بسن تاد بت أن قوله 0 آولا حشقه له فلا 
يشت اله يل ماس اليه خلافه موافته لبقية العلاء فیکون إجماعاً فنقض‌تضاء 
ااقاضى تفلافه ماه النص والاجماع واو اتفق ذلك لغير الشافعى ممن لم يقل 
مثلقوله كان تعن ةضاءالقاضى لخالفة الص‌فقط لا لخن الاجماعة يندأ شاه فى 


7 تعلق القول اتسعدة الحديث #ملاوعفصلا 


> اام 
هرد عم العابدة أل أحدة ول ن 
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۸6 ح 


س العلاء وان كنا نعتقد فيم أنهم لو اطلعوا عليه لقالوا به ولكن المعلق باللو 
عدم عند عدمه وهو معدوم والمعلق باذا وجود عند وجوده وهو موجود 
واعم أن فى قول الشافعى إذا صح الحديث فهو مذهى ثلاثة ألفاظ أحدما إذا 
وهى وان كانت مطلقة إلا أن ااراد مها العموم فيصم فيها على ذل الا حوال 
وسين صحة العموم فى ذلك وأنه لامعارض له أ صلا ای صحة الحديث 
وعمومالا“لف واللام فيه سواء کان حجازياً أم كوفياً أم بصرياً أم شامياً کا 
أثار اليه الشافمی فى کلامه لا”حد لا'ن مر الناس من لايأخذ بأحاديث 
العراق الثانة قوله فهو مذهى ودلالته 0 قوله به ماقدمناه من رواية الربيع 
عه من قوله فخذوا مهاودعوا قولى فان أقول ما فانظرتصربحه بقوله بها وإذنه 
فى الاخذ مها وم يوجد ذلك لامام غيره . 
(الفائدة الثانية ) أن الا”“حاديث الصحيحة ليس فما شىء معارض متفق" 
عله والذى بقوله الا"صولون من أن خبر الواحد إذا عارضه خر متواتر 
أوفرآن أو إجماع أو عةل [عا هو فرض وليس شىء من ذلك وافعاً ومن ادعى 
ذلك نليئه حى نرد عليه وكذلك لا بوجد خبران صحيحان من أخبار الأحاد 
شارتان بحيث لابمكن المع یا والشافى قد اتقرأ الا حاديث وعرف 
أن الآمر كذلك و صرح به فى غير موضع من كلامه فلم يكن عنده ماتورقف 
عليه العمل بالحدديث إلاه حته فی صح وجب العمل به لا نه لامعارض له 
نايا الواقع والذى بقوله الا'صوليون مفروض وليس بواقعوهذه فائدة 
عليمة والبها الاشارة بقوله إذا صح حيث أطلقه وم بحعل معه شرطاً آخر . 
( الفائدة الثالثة ) أن العلماء رضوان الله عليهم لكل منهم أصول وقواعد 
نی مذهبه علهالا"جلبا رد بعض الا“حاديث كما سنبين ذلك من مذهب مالك 
فى عمل أهل المدينة وغيره ومنه مذهب ی حنيفة فى عدة مسائل وأمالشافعى 
قلس له قاعدة يرد مها الحديث فمتی صح الحديث قال به والمعارض الذى لو 


بت ۸0اه 


وقع كان معارضا عنده وعند غيره وهو العقول أو الاجماع أو القرآن أوالسنة 
التراترة لم يقع أصلا وقد صان الله شريعته عن ذلك فکان فى قول الشافعی 
إذا صح الحديث فهو مذهى إشارة إلى ذلك . 
( الفائدة الرابعة ) فى عموم الا لف واللام من قوله الح.ديث سواء كان 
حجاز با آم عراقيا أم شاميا خلافا لمن لم ببل إلا أحاديث الحجاز م أشار إلى 
ذلك فى قوله الذى حکیناه اه الراد من کلام التقی ااسبکی وانظر بقیته 
فى الجزء المذ كور . 
لإ فصل ) وقد بقى فى کلام القرافى ما لم بنبه عليه التقى السبكى أمورأولها 
اشتراطه فى العمل بالحديث العلم بانتفاء المعارض وهوشرط باطل من وجوه . 
( الو جه الا"ول) : أن اتتفاءالمعارضهوالا صل ذانالنه تعالی لمينزلشريعته 
متناقضة ولا جعاما متعارضهة بل آنزل القرآن والوحی يصدق بعضه بعضا کا 
روى الطيرانى فى الكبير من حديث عبد الله بن عمرو ال کان قوم على باب 
رسول الله صلاته‌علیه وا له وس بتنازعون فی‌القرآن فخرج عليهم رسول‌اله 
صل الله عليه وآ لدوم يومامتغيراً وجبه فقال ياقوم بهذا ملكت الاامم وان 
القرآان يصدق بعضه بعضا فلا تكذبوا مضه يعض)وفى لفظ لمر القدسی 
فى اجه زا موی أن تضربوا کتاب الله بعصا بعض أنظروا 
ما أمرتم به فاتبعوه وما نیتم عنه فانتووا)وااسنة مثلالكتاب إجماعابل هىداخلة 
"فى مسمی کتاب الله کا بينه الحافظ فى الفتعم عند اسکلام على قوله صلىالله عايه 
وا له وس فى حديث العسيف لا قضین بينكما بكتاب الله ونا تضى ہما 
بسنته إذ الكل منءندالته إن هو إلاوجى بوحی‌فدل عل أن الا صلعدمالءارض 
وانتفاژه فيجب استصحابه واتسك به کا جب الماك بالنفى الا صل 
واستصحابهعند عدم ورود اللص عل‌مآهومعروف . 
( الو جه اثانی): أنالدايلمتيقن ومعار ضه محتمل‌مشکو ك فى و جوده‌و من قواعد 


أصول الشريعة وفروعبا أنه لايترك متبقن حتمل . 

( الوجه ااثالث) : أنالسنة دلت على عدم اشتراط اللبحث عن الءارض 
وعى نوعان 1 

(التوع الا'ول ) أقر اله صل الله عليه وآله وس وهی كثيرة منبا ماورد 
ف الاعتصام بالکتاب والسنة والعمل با وتعليق ذلك على الاستطاعة والطاقة 
وهى أحاديث يضيق عن حصرها المقام وليس البحث عن المعارض والعل به 
فى إستطاعة كثير من الناس بل ولا فى استطاعة أ كترهم حين الوقوف عا 
الدلیل المقتضى العمل الوقت إلا بعد التتبع الطویل 1 ۾ الشديد فلم ببق فى 
الا تطاعة إلا يم دا به حى يسكدين 0 (ومنما ) ماثبت عن انى 
صلى الله عليه وآله وس أنه ترك أمته عمل الیضاء للها ونبارها سواء وان 
لا یلك عنبا إلا هالك) وإشتراط العا بالعارض يعارض هذا التشبيه المقيد 
أنها بالغة فى الوضوح 0 لايحتاج ۳ إلى تعب حث ولا معاناة غموض 

رأنه لايبلك عنها إلا هالك بالاعراض وعدد الاتباع واو إشترطنا العم 

i‏ شلات عنبا كل الناس وم بنج إلا المتحرون ف السنة ومدارك 
الاجتهاد وفلیل ماهم فأين قوله لا يبلك عنما إلا هالك ( ومنما) قوله صلى 
الله عليه واله و سلم(و ترك أشاء غير نسان رحمة 7 فلا تسوا ین 
البحث عما سكت عنه ول يتعرض له رحمة با والبحث عن معارض الدلل 
مع عدم تحقق وجوده محث عما سكت انه عنه إما مطلقا وإما فى حق من لم 
سلفه فانه مسكوت عنه فى حقه وهو فى أوسع المذر حى بصله فكيف يقال 
باشتراط مانبی الله عنه وجعله من التعمق المذموم والس‌ال المكروء كا نقل 
0 الفتم عن ۳ فرج أنه قال فى معی قوله صل الله عله واله وسلم ذروق 
مات رركتم أى لا تکبروا من الاستفصال عن المواضع الى تکون مفيدة 
لو جه ماظهر ولو كانت صالحة لغيره كنا أن قول حجوا وإنكان ےا الاک ار 


فننی أن یکتفی ما يمدق عليه اللفظ وهو الرة فان الا "صل عدم الزيادة 
( فان قبل ) ماذ کرته محمول على العمل بالستة بعد معرفة ماهو معارض متا 
والح بينه وبين معارضه فلا ينافىإشتراط العام بالعارضه ( ذالجواب ) إنهذا 
مردود بالنوع الثاتى من السنه وهو تقريره على الله عليه واله وسلم للصحاءة 
عل ماكانوا يأخذون به من العمومات والاطلاقات قبل البحث عن مخصصاةبا 
ومقيداتها ور ما وقع ف أخذهم من العموم ماعو مخصوص ف الواقع فلع 
ذلك التى صل الله عليه وآلهوسلم فيرشدهم إلى وجه الصواب ويعرفهم الراد 
من الا بة والحديث ویقرهمعل تمسكبم بذلك العموم مع تمقصيصه والاطلاق 
مع قیقد إحتلم رو بن العاص فى للة ار دة شديدة البردلما بعث فى . 
غزوة ذات السلاسل قال فاشفقت إن اءتسلت أن أعلك فتيممت ثم صليت 
بأصحابى صلاة الصبح فلما قدمنا على رسول الله صل الله عليه وأ له وسلم 
ذحكروا ذلك له فقال ياعمرو صليت بأصحابك وأنت جنب فقلت ذ کرت 
قولالته عزو جل (ولاتقتلوا أنفسك إن الله كان بكم رحیما) فتیممت ثم صلیت 
فضحاك رسول اه صلى له عليه وآله وسلم ول يقل شيتاارواه أحد وأبو 
داود وغرهما قال الجداين تيمية فى الا“حكامفيه من العلم|ثبات التيمم موف 
البرد وسقوط الفرض به وصحة إقتداء التوضی بالتيهم وان التیمم لايرفع 
الحدث وأن الت اك بالعمومات حجة واضحءة صحبحة اه وقال عمار بن ياسر 
([جنبت فلم آصب الء فتمعکت ى ااصعید وصلیت فذ کروا ولك نی صل ات 
عله وا له وسام قال إا کان ,كفيك هذا وضرب النی صل الله عليه 
وله رسلم ا ار الصحیحین وغرهماف‌سكغبار 
بعموم آية التيمم وم يعلم أن ذلك خاص بالوجه والکفین فارشده انى صلل 
الله عليه وآله وسلم وأقره على إستدلاله وفهمت عائشة العموم فى قوله 
تعالى فسوف عاسب ابا يسيرا فأخبرها النى صل الله عليه وآ له وسلم أن 


— AA - 


ذلك خاص بالعرض وأن من نوقش الحساب بماك كما فى الصحيح فافرها 
على |ستدلالها ولم يقرها على فیمما ومثل هذا کثبر فدل تقر یره صلاله عليه وآ له 
وسلم الذى هو أحد وجوه الستن أن إشتراط البحث عن المعارض غيرمعتبر 
(الوجه الرابع) : أن عمل الصحابة بعد وفاة النی صل الله عليه و آله وسل كان 
أإضأعلخلافه فانهمكا نوا يأخذون بالا حادیث بدون تو قف و لامحث عن‌معارض 
ناذا وصلهم الحديث رجعوا له وقالوا مقتضاه بعد استمرارهم على العمسل 
الا ول وقضاياهم فى ذلك كثيرة لو تنعت لجاء ماما مجلد کیا قال ابن الق فى 
الاعلام وضم ابن عبد البر لها قضايا التابعين فى ذلك أيضاً ثم قال وهذا 
لإبكاد عبط به كتاب فضلا عن أن مجمع فى باب ولا حكى ابن القم 
الحلاف بين المتأخرين فمن كان عنده الصحيحان أو أحدهما أو كتاب من 
الان موثوق به هلله أن يفتى هم لا قال بل يتعينذلك عله كما كان الصحابة 
يفعلون إذا بلغهم الحديث عن رسول الله صلى الله عايه وآ له وس وحدث به 
بضهم بعضأ بادر إلى العمل به من غير توقف ولا حث عن معارض اه . 
(الوجهالخامس): آن‌اشتراطه يفضى إلى اسةاط التكليف بكر من ضرور بات 
الدين وواجباته المزقنة على امجتهد حالة طلبه مايفيد العلم اوالظن بانتفاءا لمعارض 
نأنه ما من نص إلا و صتمل و جود ناسخ لهولا عام إلا ويحتملو جود ما خصصه 
ولا مطلق إلا ويحتمل وجود مايقيده ولا أمر إلا وحتمل وجود مايصرفه 
عن الوجوب بل ولاافظ إلا وحتمل وجود مايصرفه عن القيقة إلى الجاز 
وطلب مايفيد العلم بانتفاء جميع هذا ان ل يكن متعذرا فهومتعسر ستدعی‌طول 
بحث واستغراق عمر فى التنقیب والسؤال فان | لة الاجتهاد لم تحصل لا حد 
ذفعة واحدة بل الجتبد يترقى فى ذلك شین فشيئأ ويصله من العلم بطريق التلقی 
والبحث وطريق استعال الفكر وإمعان النظرف كل وقتمالم يدركه قبله وقد 
بمكث اادة "طويلة فى استخراج حکم المسألة الواحدة حتى إن بعضهم طلب 


ی 
جع مسألة أربعين سنة وهذا فيا ليكنضروريا ول تنزل ناز لته آماما هومتعلق 
پالعیادات الموقتة وغيرها فالعمل به‌لازم على الفور لضیق وقته فكيف يرك 
:العمل به إلى أن يعلم انتفاء معارضه بل هذا لم وتل به آحد وذلك دلیلعل‌عدم 
اشتراط البحت‌عن المعارض 
(الوجه السادس) أنه يستلزم الاحاطة مجمیع الستةوماوردفمعانیالتتزیل 

,ومدارك الا "حکامٍذلامکن القطع بانتفاء المعارض إلا من هذاوصفهوالاحاطة 
منوعة فيدل عل أنه لم يوجد ف‌الا مة يجتبد صحيح الاجتهاد مقبوله واللازم 
باطل فالملزوم مثله (فانقلت) المراد بالعل غابة الظن الناط بها غالب الاحكام 
.وهی لا تستلرم الاحاطة بل تحصل لكل منله سعة اطلاع ودقة نظر بعد البحث 
.والتنقیب (قلت) الظن المطلوب حصل من‌جهة کون الا صل عدم‌العارض كما 
.نص عله الصیرق وغيره فلا بتوقف عل البحث الطویل والعناء الشدیدویزید 
هذا و ضوحا 

( ااوجه السابع ) وهو أن ماشرطوه فالجتهد وجوزواله به الاجنهاد من 
معرفة آیات الاحکام‌الی‌هی خمسماية وأحاديثاالتى هی أربعة آ لاف علأ كثرما 
ماقیل وأنه يكفى ف‌الاجتهاد الرجوع إلمسان آنی داود والببقى على رأى 
الغزایی والرافعى ومن ممما آوالا"حکام الكبرى لعبد المقعل ماقالهانعرفة 
.ومن تبعه لاحصل معه الظن بانتفاء المعارض فان هذه الکتب وأضعافما غير 
حاوية لتفاصيل أحاديث الا حسکام فقد نرجع اليها فى البحث عما ورد ىأمر 
«ضروری‌فلاجده فما و ده فىغيرها ور عا حشاعنهىالصحاح وااسئن والمسا'يد 
والمعاجم والاجزاء الموجودة فلانمجده فی‌شیء منبا وأحاد پا بالةآ لافا مؤلفة 
ومع ذلك یقی احتهال وجوده فی‌غیرها مالم نقف علره فكيف بسئن أبى داود 
.وأحكام عبد الق عالايفيد البحث فه ذا ظناً ولا علما فتجویز الاجتهاد عا 
«فيبمأ دل على عدم اشتراط البحث عنالعارض 

( ۱۲ -مننوی ) 


وا 


( الو جه امن ) إن الا السلم اجتمادهم بالا تفای وااول نهیم 
للمعار ض بأقرار القرافى 5 وجدنا عدم اطلاعهم على المعارض فى كثير ما" 
ذهبوا اليه وأخذوا به من أدلة الاحکام وذلاك يدل على أنهم لم يروا البحث. 
عن المعارض ولاالعلم به شرطا فى العمل بل نص عليه مهم الامامالشائعى کا 
سيأ ولذلك كان يتغير اجتهادهم وترد عنهم أقوال متعارضة بسب ماوقنوا 
عليه من المعارض بدد الاجتهاد الا ول ولو تعثوا عن المعارض ورأوه رطا 
تقدم عن التقى ااسیکی أن الاحاديثليس فهانیء معارض متفق عليه والذى 
بقوله الاصوايومنأن خبر الواحد إذاعارضه خبر متواتراً وقرآن أواجماع 
أوعقل إنماهو فرض ولیس‌ثی, منه واقدا وقد سبق ااسبکی إلى هذا إمام الا مة 
ابن خز 44 ال ان الصلاح فیءلوم الدیث‌رونا عن مدن إسحاق بن خر ع4 
الامام أنه تال لاأعرف آنەر وین اللی صل الله عله و7 لهو سام حدیثان باستادن 
صحیحین‌متضادین فنکان عنذه فلآتی به لا و اف ونما اج وقال ان حزم 8 
الاحكام لا تعارض ببنثىء من نصوص ال رآنو نصوصكلام اللىصلى ألله عار 
و1 لهو سام ومانقل من أفعاله بن ذلك قو لاله عزو جل مخي رأ عن رسولهعلها'صلاة 
والسلام (وماينطق عن هوى [ن‌هو إلاوحى بوحی) وقوله ( هد كان ل 
فى‌رسولالته آسوةحسنة) وقال تعالى (اوكانمن عند غير الله لوجدوافيه اختلانا 
8 ( فاخير عر وجل‌ایت کلام لله صل انت عله وآ له ق ورهن عالده 
اران فى أنه وحى وش أنكلامن عند ألله عرز وجل وأخيرنا تعال أنه راض 
ع فال ده صل الله عليه وآالهوسام وأنه مو افق اراد ر 4 تعالى فبا لترغيه 
عز وجل فىالائتساء به عليه ااصلاة والسلام فلما صح أن كلذلك من عند 
آنه تعالى و ود خر أنه لااختلاف فا كان هن CEK‏ تعالی صح إنه لا تعار صر 


— إ4 - 


ولااختلاف فی‌ثیء من القرآنو الحديث لصحیحو انه کله متفق کا قلنا ضرورة 
و بطل مذهب من أر اد ضر بالحديث بعضه بء ضأوضر ب المد يف ۲ قرآن و صح 
أنليس شی“ من كل ذلك مخالفالسائره علمه من‌عامه وجبله می‌جهله اه(قلت) 
والسنةأيضاً شاهدة ذا وقد قدمنا إعضبا فى الوجه الا*ول وحینتذغا لدارض 
فى کلام أهل الاصول لیس على حقيقته بل مرادهم به دليل تأويل الظاهر 
لا ن تخصيص العام بصرفه عا يتناوله من الاستغراق وقصره على بعض أفراده 
تأويل وصرفله عن ذلاهره وكذلك تقسدا متلق إذلا تعارض بين عام وخاص 
ولامطلقومقيد فل ببق معارضاإلا المنسوخ وهو #صور منضبط بلهوأةل من 
اليل فان الا حاد يث المجمع عل نسشها لاتتجاوزالمشرة كا قال انال وغيده 
وماكان أقل من القليل لا بوجب التوقف عن العمل يجميع نصوص الشريعة 

( الو جه العاشر ) وعلى أن العامل وقح فىحديث منسوخ ول یعرف تاسخه 
قفرضه اأثبات عل مابلغه من المنسو خلا نه مأمور بجملةحتى بلفهالناس خکاتقرر 
ق‌الاصول قالالغزالى قااستصتی اختافو اق‌النسخ فىحومنل يلغه ابر فقال 
قوم النسخ حصل فى حقهوإن کان جاعلا به وقال قوم مال یله لا یکون‌ناسخا 
فى حقه و الختار أن لانسخ حقيقةوهىار تفاع الحم السابقو تنبجةوهى و جوب القضاء 
وانتفاء الاجزاء بالعمل السابق أماحقيةته فلاتثبت فىحق منلیلنه‌وهو رفع 
الحكم لا نم نأمر باستقبال بيت القدس‌فاذانزل النسخ مك ل يسقط الا مر 
عن‌هو بالون ف الحالبلهو مأمور بالقسك بالامرالسابق ولوترك لمصی وان 
بان أنه كان من و خاولابلرمه استةبال الکعة بللواستقيلها لعصی‌وهنا لايتجه 
فه خلاف وقال ابن حزم ق‌الا"حکام #القوم النسخ بقع حين نزول الوحی 
لا'ن النسوخ إنماهو أمر الله امنقدم لا أفعالالمأمورينإلا أن الغائب لاتق عليه 
املامة ولا الوعيد إلا بعد بلوغ الا "مر الناسخاليهوأجره على فعل مانسخ مالم 
بلفه ناخه أجر واحد لاه جتېد مخطیء کا نص رسول الله صل الله عليه 
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وآله وسل ذلك والذى تقول بهأنالنسخ لا يلزم إلا [ذابلغ و ببین‌مافناقوله تعال 
لا تذرع به ومن بلغ) فانما وجب الم بعدالبلوغ اه وقالفىفص ل الاوامر 
هل على الفور أم عل التراخی فان اعترضوا من بلغه النسوخ ولم يبلغه الناسخ 
ناهر منزلةمن لم يبلغه الا "مر ‌آنه لمیلرم حکا فلابلام عل‌ترکه حی‌بلنه 
ولایعذب على ترک حتى يعلمه بل حکنه ااثبات على مابلغه من النسوخلا نه 
مأمور به جملة حتى یلنه الناسخ بقوله تعالى لانذرک به ومن بلغفصح أنالذى 
بلنه من أمر الله تعالى فىالقرآن وعلى لسان رسوله صلى الله عليه وآ لهو ساهو 
اللازم له لقوله عز وجل أطيءوا الله وأطيءوا الرسول حى ببلغه الا"مر الناسخ 
فحيثذ يسةط عنه المنسوخ و يازمه الناسیخ 

( الوجه الحادى عشر ) وإذا ثبت أن القسك بالنسوخ الذى هو معارض 
واجب حی تبن الناسخو انه لام عليه قالعمل باانسوخ فالةسك بالعام قبل 
معرفة الخصص آول بالوجوب وافه الوفق . 

(الوجه الا نی‌عشر) ومن أجلهذا ذهبالحةةون وال مور الىعدم اشتراط 
الحت عن المارض فقال التاج السبكى فى جم الجوامع ويتمسك بالعام فى 
حاة انى صلى الله عليه وا له وس قبل البحث عن الخصص وكذا بعد الوفاة 
خلافا لابن سریح زاد الجلال انحل فى شرحه ومن تبعه فى قوله لايتسك 
4 قبل البحث لاحتهال الخصص وأجيب بأن الاصل عدمه وهذا الاحتال 
مو ا اس زر الاق اناد عي 
اواقم فا ورد لا جله من الوقائع وهو قطعى الدخول لکن عند الا" کش 
وما نقله الامدی وغیره من‌الاتفاق على ماقاله ابن سر یج‌مدفوع صکایةالاستاذ 
واخ أبى اسحاق الشيرازى الخلاف فيه وعليه جری الامام الرازی وغيره 
رمال الى التمسك قبل البحث واختاره البيضاوى وغيرهم وتبعهم الصنف‌وهو 
فول الصيرفى كا نقله عنه الامام الرازی وغره اه . ولا قال الاج البكى فى 


الخصص عل الا صح اه . وفالالا مام الرازىق المحصول قال أبن سر یج لا مجوز 
فحيائذ تجوز التمسك به فى إثبات اج وةل الصیرق جوز التمسك به فابتداء 
الا مر عام بظیر دلالة مخصصة واحتج الصبرق أمرینآحدها لو م >زالتسك 
بالعام إلا بعد طالب المتخصص ل جز التمسكبالحقيقه إلا بعد البحت هل بو جد 
مايقتضى درف اللفظ عن الحقيقة إلىاليجاز وهذا باطلفذاك مثله ان الملازمة 
انه لو لم بحر التمسك بالعام إلا بعد طلب ا مخصصلكانذلك لا جل‌الاحتراز 
عن الط الحتملوهذا المعنى قائم فى التمسك حقيقة اللفظ فيجب اشترا كرما 
ق اجک وبان أناتمسك یامه لا وتف عل طلب ماو جب العدول الى 
الجاز هو أن ذلك غير واجب فى العرف بدليل أنهم حملون الا لفاظ على 
ظو اهرها هن غير اث عن أنه عل و جد مارو جب العدول أم ألا واذا وجب 
ذلك فى العرف وجب أيضافى الشرع لقوله صل الله عليه وا له وس مارآء 
السلبون سنا فهو عند الله حسن/والا“مر الثاتى أن الا صل عدم التخصيص 
وهذا يوجب ظن‌عدم التخصیص‌فیکفی فىإثيات ظن امک واحتج‌ابن سریج 
أن بتقدیر قیام ا مخصص لایکون العموم حجة فى صورة التخصیص فقبل 
ابحث عن و جود الخصص جوز أن یکون العموم حجةو أن لايكونوالا'صل 
أن لا يكون حجة إبقاء للشىء على حكم الا"صل والجواب أن نان كو نه حجة 
أقوى من ظن کونه غير حجة لان إجراءه على العموم أولى من حله على 
التخصيص ولا ظپر هذا القدر من التفساوت کفی ذلك فى توت الظن أه . 
( قلت ) والحديث ااذکور أخرجه أحد فىالسنةواليزار والطيالمىوالطيرانى 
وأبو نهیم فى ترجة بن مسعود من اللية موقوفا عليه باستاد 0 ولا شل 


4 


صاحب التحرير الاجاع عل وجوب ا 2 قال شارحه أبن امام م نصه 
قال الشيخ تاج الدين السبکی دعوى الاجاع على أنه لابد من البحث ممنوعة 
فا مسألةمشهورةبالخلافى بن أتمتناحكاه الا ستاذاً يواسحاق الاسف راي والشيخ 
أبو اسحاق الشيرازى ومن يطول تعداده وعليه جرى الامام الرازى وأتباعه 
اه وقدح الفاضل الا ری فيه أيضامع مذاافة الصيرفى بان إن كان فى عصره 
فکیف ينعقد مع خالفته وهو من أهل الاجاع وأو كان قبله لعرفه فل مخالف 
لاانه أقعد معرفته وإنكان بعد ابن الحاجب الحا کی له لکن خالفه کشر من 
والتمسك بهي مالم یظهر مخصص وأسندوا اماب طلبه الى ابن سريج ثم 
الفاضل الكرمانى قال بعد حكاية قول الصيرفى قلت وهو موافق لانى رسالة 
الشافعى والکلام إذا کان عاما ظاهراً كان عل عمومه وظبوره حتى يأتى دلالة 
على خلاف ذلك اه , وقد قال السبكى ثم قال ااشیخ أبو حامد وذ كرالصيرى 
أن ماذهب اليه مذهب الشافعى فد كر هذا بعينه قال ابن اممام ثم هذه المسألة 
م أقف فما وصلتاليه من كتب الحنفية عل‌صریح لهمفنها نعم اصو اهم توافق 
ماذهب اليه الصيرفى ولاسا ماذهب اليه معظمهم القائلون بأن مو جه قطعی 
کو جب الخاص اه . وفى فواتح الرموت بشرح ملم اثبوت جوز العسل 
بالعام قبل البيحث عن اص ص و استعصاء تقتشه عند نأ و علیه‌الصیرف_والیضاوی 
والارموی ویاوح آثاررضی صاحب الحصول واه[ الغزالى والامدی الاجاع 
على المنع وهو ممنوع والنقل غير مطابق فان الا ستاذ أبا اسحاق الاسفر انى 
وأبا اسحق الشيرازى والامامالرازى حكواالخلاف بلالا ستاذ حك الاتفاق 
على التمك به قبل البحث فى حياته صلى الله عليه وآ له وسل كمافى التیسییر 
وأدل الدلیل على أن نقل الاجاع غير ملابق ان عمر رضى الله عنه حك بالدية 
2 الا صابع جرد العم يكتاب عرو بن <زم رضی‌انله عنه وترك الةماس‌واارآى 
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مول يبحت عن المخصص ول يسألعنه وكذا سيدة النساءفاطمةالزهراء علي,االصلاة 
والسلام تمسكت بماظنته عاما فى الميراث مع عدمالبحث والسو ال عن المخصص 
1 ظبر المخمام ص فاب ورااكمس عل تصف ال پار 0 یل عن‌واحد من 
5 الاح رات 3 لى من سك بالعام قبل الیجث عن العصص وكذا : فى العرن 
۳ ی وا الت وال قر او <,و ون العمل به قبل البحث واستقر هذا المذعب إلى 
الان فأين الاجاع وقد تقدم اقل عن القاضی الامام ألى زید من أنالتوتف 
تدع بعد القرن اثالث و قال‌هو أيضاوجاة اراب ان العاف بلزمه العمل بعمومه 
كما سمع وأما القعیه فلرمه أن عتاط لنفسه فيقف ساعة لاستکشاف هذ 
تالاحمال بالنظار فىالاشباه مع كونه وده للعمل 4 إن عمل لکن يقف احتراطا 
1 ی لاعتاج ع إل مض ماأمضاه بدين الللان لگ ن الكلام شض مو حوب النص 
تفه آما الاحتياط فضرب معنن ترك به الا"صل إلا أن الترك به لاجب 
دما وهلا الکلام ناطن جراز العمل ل البحث وال مطلع إل“ سرأر 
اي4 التفص يل الا < ن أنالصدابة عرز لهمالعمل ره بل اليدث عن المخصص 
غانه لاعتمل الخناء ءلم م لو كان وأما العاس‌الذى حتمل الخناء عليه فلا بد له 
خن التوقت وأا المجتبدون الذين هم ذووا حظ عظم من العلل فهم فى حكم 
.الصحابة وهذاعةالف لا نقل عن‌الماضی الامام وقد مر أنه فى على سيدةالنساء 
حلم الصلاة والسلام الخعصص یی 1 جه ۳۳ وت يه قبل الث ع4 
لای إلا أ ءاطا ساعة 
SE‏ وال مل ا ما اتقدم أنه قتلعى دلالة فستفاد مله الحكم 


ولاو د4 للد روف رح 1 ام دا ۳ ل شرع هو جب اکم 1 الا[ 


ءافلا تو قف على عدم ادمال الممارض اح الاغر ويل 4 53 للا شروف ف 
سائر القواطع علىعدم احتال النسخ والتأويل وهذا ظاعر جداً ثم هذا الدليل 
م عل القول بااظنية أيضا فانه ,فيد ظن21كم الالحى ظناقو بافیجب العمل بهمن 


فير توقف لا جل احمال مرجوح للاجماع علاعمل بالراجح فالوا عارض. 
دلاته احتهال اتخصص قلنا العام قاطع ولا احتمال لتخصیص الاعقلا کاحتال 
الجازنى الخاص والاحتمال عقلا لایمارض الدلالة وضعا ولو سا أنه ظى 
احال الخصص احتمال مرجوح فلا يعارض العموم الوضعى الراجح ولا 
نرف دونالمعارضة اه ولا فالذلكالمتعصب الزيدىلايرجح بالخب رح يعلم 
آوغر منسوخ ولامخصص ولامعارض ماهو أقوى من إجماع أوغيره كتب 
له ابن الوزير فى الروض الباس لوانصه هذا الذى ذ کره لايحب عل الجتودعند 
جاهر علماء الاسلام کا ذلك مقرر فى عم الا صو ل وانه لاسبیل إلىالعل بعدم 
المارض والاسخ‌واخصص وإنما اختلف العلماغی وجوب‌الظن لعدم هذه 
الامور فىحق المجتمد فقط ولا أل أن أحداً شر ط ذلك فی تر جیح ةلد وما 
اختلف العلماء فى وجوب التر جبح عل الماد بمايفيد الظن ولم ختلفوا فى جواز 
زا وحسنه وائما اختلفوافی وجوبه معاتفاقهم أنه زيادة فى التحرى فلا عخلو 
الترض اما أن يقر أن لترجیح خبر الثقة يفيد الظن أولا ان قال إنه لا یفید 
ان فذلك عنوع لان الظن عصل تخیر الثقة من غير توقف على العا بمدم 
المارض والناسخ والمخصص ووجود الظن عند خبر الم ضرورى ولو كان 
فن صحة الحديث اللبوی يتوقف على ذلك لوقف الظن على ذلك فى سائر 
أخار الثقات وكان يحب إذا أخبرنا ثقة بوقوع مطر أو نفع دواء أو غير ذلك 
أن لانظن صحته متی يطلب العارض والمخصص بل يلزم إذا أفتى المفتى أنلا 
قبل واه حتى يطلب معارضها من غبره فلا يوجد وكذلك يلزم أن لابعتد 
اذان المؤذن حى يطلب المعارض وكذلك اذا شد الشاهدان وإما أن يسم 
أن الان صل ضير الثقة قبل طلب المعارض ونحوه فالدليل على وجوب 
اترجبم به وجوه الاو لأن مخالفته قبل امار ض وغيره مع ظن صحته بقتضی 
الاندام على مايظنأنهحرام وانمضرة العقاب واقعةعليه وتيجنبالحرامالمظنون 


واجب سمعا وتجنب الضرة المظنو نة واجب عملا الثاتى أن الدلیل على وجوب 
العدل خير الو احد فام قبل طلب هذه الامور وقل ظن عدمها کاهو قائم 
بعد ذلك الثالث أن أبا بكر الصديق رضىالله عنه لاستل عن سهم الجدة فاخبره 
المغيرة ومد بن مسلمة لم يطلب المعارض والناسخ ونحو ذلك وكذلك عر 
ابن الخطاب لما آخبره عبد الرحمن بدوله صل الله عليه وا له وسلم فى المجوس 
سنوا مهم سنة أهل الكتاب عمل به ولم يطلب الءارض والناسخ‌ونحوه وشاع 
ذلك وذاع ولم نکر فكانإجماعا من الصحابة رضى التهعنهم الرابع آنرسول 
الله صلی الله عليه وآله ول قال عاذ فى حد یه الہ ورام تمكقال بکتاب الله 
قال فان ل تدقال بسنةرسول الله اديع وفه مایدل عل تقریر معاذعل ماذ کره 
ولم یذ کر فيه طلب المعارضوالناسخ بعد وجودال مسك فى الكتاب أوالسنةوكان 
طاب ذلك فى حياة رسول الله صل الله عليه وا له وسل أو با ری ل 
يطلب هن انى صلى ألله عليه وآله وسلم وذلاك طلب مقد لليقين وحددث 
معاذ هذا وان كان فى إسناده مقال عند بعض أهل الحديث فقد قواه غير واحد 
ہم القاضى أبو بكر العربى المالكى والحافظ ابن کشر الشافعى وذ کر أنهجمع 
سور 1 زا فی شو اهده وطرقه و فال هو حدارث سه" ل هشم ور أ ملع ليهأ لا سلام 
ف اثنات ت أصل القياس وكذلك علماء المعتر ل والز بد ,4 |< جو أبه بل 8 الالامبر 
ان 86 شفاء اد وام أنه تون معلوم فان قلت فده الوجوه 24 مصیی أن 
حَ م البحث ۳ ن المعارض أوالناسخ والبخاص طبر واجب فى ی الحترد قات ه 
كذلك وهر اخدا ر الفح ر الرارى وحكاء فى الحصول عن غر ه اه وقال ابن 
نم فش فى إعلام الموقعينة فىالكلام على العمل عاف یک تباید بت ا واوگ ق اصحترا 
٠ ۱‏ مانصه والصواب ف هذه المألة اتفصط ل فان كانت دلالة الحديث ظاهرة ند 
الكل هن سععه لاحتمل غير المراد فله أن يعمل به ولا تطلب له ال رکه من‌فول 
, فقیه وامام بلالحجة قول ر سول اه صل الله عليهوآ له وسام وان‌خالفهمن‌خالفه 
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وان كانت دلالته خفية لایتبین‌الراد نها لجز له أنيعمل ولایفی ما بتوهمه 
مراداً < حص بأل ورطلب بان اد رت ووجبه وانكانت دلا ته ظاغرة کالعام 
على افرادء والا" مر عل الوجوب والنوى عا لى التحر م قبل لهالعمل والفتوی به 
مخرجعلى الاصل وهوالءمل بالظواهرةل البدثء نالمعارض وفه :لا آقوال 
ف مذهب أحمد وغبره الجواز والنعو الفر ىس العام فلا يعمل يدقل!! محدث عن 
[(خصص والامرو الابی‌فحمل بدقيل اليد شعن ااعارض وهذ! 5 لذا كان ”م 9 
نوع ۳ ۹ له ولكنهقاصر فق مدر ۳۳ وار لامر لین و الء ردو 85 دام تب ص 
مم ثم أهلية : ره مأقال الله تعالى ) وام ألوا أعل اد کی ان ؟: ie‏ امون 0 و قول 
ال صل اقهعلبه و1 له در سل الا ساالوا ذ يعلموا ۳ امالسو الأو إذا 
از اعیاد المستفى عل مارک مك اطفیمن کلامهآوکلام شبده‌و إن علاو صعدفن 
كلام إعايه لان رز اععاد الرجل عل م که مات منكلام رسولاتهصى 
الله عله وآ اموسلم أولىبالجواز وإنقدر أنه ل يفهم الحديث كالول یفهم‌فتوی 
ال ی فال من (عر 4۶ مضاه E‏ ل د اه وقال العلامة 
السنوسى فى الاقاظ والذى حنعه الثمّات المادرة بالاخذ به يعنى الحديث 
۱ - عجرد لاص ول 3 ال اعم زع دأن ذکر الخلااف ودلل وجوبت الا حذ ۳ 
نان 
اه وهنه: تاعرفت أنه لا توقف العمل باد بت ث الصحيح لحك وصو له على 
عدم الناسخ أو الاجماع على خلافه أو ان بل ینبنی العمل به إلى أن 
يبظ -ر شىء من ن آل وال فینظر ق ل ذلاك و یکی ١‏ 2 وجوت العمل کت 
الاصل عدم فده الموآنع وود لی العلماء عل اعا 5 الال ف الاش_ياء 
a‏ ناک فرط ال ماه ونیم المع 
ااعارض أ التمسك بالعام قبل البحث نعن!اعصص و بالطلق‌قیل عم مقیده 
مدلا وله حالان فان وجد ای الدالعل الحم جردا عن القرائن فاوم فيه هة 


5 


أقوال |" ول ل جواز التمسك ۴ العمل عفتضاه قل الح ف عن الممارض وهو 
ال" صح ونه قال الصرق والامام و عله هی صاحب جمع الجوامع والمنباج 
والخبور بناء على أن الااصل عدم [امارض الثاتى و جرب اعتقاد عمومه مثلا 
والمسارعة إلى العمل مفتضاه ونه قال الامام الرازى أضا والاءام الشيرازى 
ونص ماللثاتى فى شرح اللمع إن وردت هذه الا لفافل الموضوعة للعموم فول 
جب اعدعاد عدومما ف الخال شال سماعبا والعمل تاد اختاف صا ۳ فيال 
5 ۳۹ ااصیری حب اعدتاد العموم ق | ال عند سماعها والعمل عو جما و ماه 
فى البرهان لاز رکی الثالت ندب البحث عن الممارض کا قال الجلال انحل 
لم ھن آطر ۰ ی الخدش اه به لو م اث الرابع وضع العمل ره قل اث وه 
وال أبن سر یج والغزال و الا ستاد أب وإسدق والامدیحتجین با جتال المخصص 
وعليه ول کش ف اث ظَن ژن له مخصاص وهو الراجح آو اه بل هن 
القطع و محصل بتسکرار النظر والیحث وأشار كلام الا مة من غير 
ار E‏ أحد مام مخصصا و ره ۵ 5 ل الہ اقلا الام س الفرق بين العام 
ولا تعمل به قىل ۱ مت ع ن‌المخصص والا" هر والنبی ۳ 0 3 لمعمل به قل البحث 
عن العاررض وی إن و سول اللفغا. الذک ود غير هس رد عنالقرائن ۳ ۳ 
والشیخ ول الدینالعراقی من‌شروط الاجتراد البحث عن الممارض فسحث عن 
العام هل له محصص وعن‌ااطلق هل له مد وعر نالنص هل لهناسخ وش لاف 
هل له قر له تصرفه عن ظاهره | ۱ لان غلب عل ال هر جح ذلك فعمل و 

عدمه فععل با تعد مه ظاهر اللفط. قال ولا نای ف هذا مانقرر من جواز 
لمك بالعام ۳ الث 5 ۳۱ ل ن ذلك جر از التم‌سك باطجردعن 
المُرا؛ ان والمكلام عن ف اشر معر وك المعارض بعل و موت كو 4i‏ معار ضا 0 

ود فاش تراط البحث معد بالدوت لامطلی ١‏ .كلام ال وی وق 
جعله الا"قوال خمة مالاخفى والصواب [نهما ثلاثة 0-6 بالتأملفن نفس 


بت هه سه 


کلامهوالتحتیق عندی‌و هوالواقع إنشاء اه تعالی وإن لم أرمن ذكرهأ نالخلااف 
لفظى فان المانعين على قسمين قسم | کتفی بظن الءدم وقسم اشترط القطع 
به ومن | كتفى بالظن جعل طريقه آمرن‌آحدها التمسلك بالا صل ااجردعن 
E‏ سور انها سکون الفس واعتقاد أن RY‏ 
القرائن اللا حة من امقام وهذاعن قول المجوزين فان کلام فا هو مجرد 
عن القرائ كماصر 2 به الزر کشی‌والول‌العراق وان الةم وغيرهم واعتادهم 
على الا صل المفيد للظن وسكون الافس إلى عدم المعارض أمامع وجودالقرينة 
الدالة على أن هناك معارضا فلا أظن أحدامنهم بقول حيائذ بطرح البحشعن 
ذلك المعارض الذى دات على وجوده القرينة وان لم يكن محقق الوجودومن 
اشترط القطع نفى المعارض جعل الحصول عليه من طريةين أيضا أحدهما 
عدم إشتهار اامارض بين الائمة وثانهما أنه لو كان موجودا لنصبه الله تعالى 
المكلفينء لبلنهم ذلكوماخفى علیهم‌وهو أيضا عينةولالجوزين فانم یقولون 
و كان العموم غير مراد ولا مأذون فى العمل به إلا بعد البحث عن ا مخصص 
لصب الشارع ذلك الخصص وقرنه به أو ما يدل على وجوده فلما لإيفعلدل 
على أننا مأذو نون فى العمل ذا العموم إلى أن بظبر لنا مخصصه وبأنه لوكان 
موجودا لاشتهر بين الاعة ووصل الينام نطر يمم كما اشم ر بينهمالعام ووصل 
نا من طريقهم فلما وصلنا العام ول يصلا المخصص عامنا أنه غير موجود 
واكتفينا مجرد العام فان |تضمحخطؤنا بعد بوجوده عملنا به كما لو اتضح‌خطاً 
الستدل ذا على العدم بوجوده بعد فمصير القولين واحد كما ترى ولا قرر 
الغزالى فى الستصفی وجوب البحث عن المعارض رجع فاستشکله واستشكل 
أدلة القائلين به من جبة الحصول علبه فقال ولكن المشكل أنه إلى .نی جب 
البحث فان الجنمد وإن استقصی أمكن أن يشذ عنه دليل لم يعثر عليه فكيف 
بحكم مع إمكانه أو كيف ينحسم سيل إمكانه وقد انق فى هذا على ثلاث 


- ات 


مذاهب فقال قوم یکفیه آنحصل غلبة الظن بالانتفاء عند الاستقصاء فىالبحث 
كالذى بیحث عن متاع فى الببت فيه أمتعة كثيرة فلا مجده فيغلب عل‌ظنه عدمه 
وقائل بقول لابد من اعتقاد جازم وسکون‌نفس بأنهلادليل آما إذا كان بشعر 
مجواز دليل يشذ عنه وحيك فى صدره إمكانه فكيف عکم بدلیل جوز أن 
يكون الحكم به حراما نعم إذا اعتقد جزما وسكنت نفسه إلى الدليل جاز له 
الحكم كان متخطتا عند الله أو مصيبا كما لو سكنت نفسه إلى القبلة فصلى الما 
وقال قوم لابدآن بقطم بانتفاءالا"دلقو یه ذه بالقاضى لأنالاعتقادا جزم من 
غير دليل قاطع سلامة قلب و جمل بل العالالكامل تشعر نفسه بالاحتهالحيث لا 
قاطع ولاتسكن نفسه والمشكل على هذا طريقتحصيل القطع بالنفىوقد ذ کر 
فيه القاضى مسلكين أحدما أنهاذابحث فى مسألةقتل المسل بالذمى عن مخصصات 
قوله لايقتل مؤمن بكافر مثلا فقال هذه مسألة طال فما خوض العلماء وكثر 
عم فیستحیل ق‌العادة أن يشذ عن جميعهم مدركها وهذه المدارك القولة عهم 
علي بطلانم! فأقطع أن لامخصص لا قال الغزالى وهذا فاسد من وجبن 
حدم أنه حجر علٍالصحابة أن يتمسكوا بالعموم فى كل واقعة لم يكثرالخوض 
فيها ولم يطل البحث عنما ولا شك فى عملهم مع جواز التخصيص بل مع جواز 
نسخ ليبلغهم کاحکوا بصحة ا مخابرة بدلیلعموم حلال البيعحتى روىرافع 
ابن خدیج النهى عنبا الثاتى أنه بعد طول امخوض لايحصل اليقين بل ان سل 
أنه لايشذ المخصص عن جميعالعلماء فن آین‌لقی جيم العلماء ومن أين عرف 
أنه بان كلام جميعهم فلعل منهم من تنبه لدليله وما كتبه فى تصنيفه ولا قل‌عنه 
وان‌آورده فى تصنيغ»فلعله لم ببلغهوعلى الملةلايظن بالصحابة فعل المخابرةمع 
الیقین بانتفاء اہی وكان الى حاصلا ولم يبلغهم بل كان الحاصل إما ظنا وإما 
سکون‌نفس . السلك الثانى قالالقاضی لا بعد آن‌یدعی المجتهد القينوإن ليدع 
الا حاطة يجميع الدارك إذ بقول لو كان ال4-كم خاصا لنصب الله تعالی عليه 


۳ د 


دلیلا المکلفین و لبلفرم ذلك وماخفی عامهم قال الغزالى وهذا أيضا من الطراز 
الا ول فان واجتمعت الا مة على شىء آمکن القطع بأنلادليلضالفهإذيستحيل 
إجماعهم على الطا آما فى مسائلة الخلاف کف تصورذلك وااختار عندتا أن 
تقن‌الا تفاء ٍل‌هذا ادلایشترط وأنالمادر قبل البح ثلا وز بلعايه#صيل 
عل وظن باستقصاءالبحت آماالفلن فا تفاءالدلیل فى تفه وأما القع فيانتفاته 
فى حقه يتحقق عجز نفسه عن الوصول اله بعد بذلغاءة وسعه فال بالبحث 
الممكن إلى حد يعلم أن حثه بعد ذلك سعى ضائع وعس مننفسه بالعجزيقينا 
فيكون العجز عن المئور على الدليل فی‌حقه ,ينا وانتفاء الدايل فى:فسهمظنون 
وهو الظن بالصحابة فى الضابرة ونظائرها اه .كلام الغزالى فأبطل اشتراط 
القطع بالانتفاء وا کتفی بظنه وااظان 6 عصل عا ذكرء كذلك عصل بالك 
بالااصل العارى عن قران الدالة عل وجود المعارض فاتفق القولان‌عل نا 
أثبتنا اتفاقهما وأن المصير واحد حى على قول من اشترط القطع بالانتفاء على 
ما أبداه الغزالى من دلائل بطلانه ثم ماحل هو عليه فمل الصحابة من البحث 
المؤدى إلى المجز غير مسام ان عرف أ-وال الصحابة وسيرهم وهو مناقض 
أيضا لقوله قبل ذلك ولا شك فى عملم مع جواز التخميص بل مع جواز 
نسخ لم ياخهم الخ . لايقال إن مول فى نظره على عماهم بعد البحث والعجركا 
صرح به فلا تاقض لانه لو وقع منهم البحثاتحصلوا عليه قل الااخذ 
بالعام فان غالب من جدون عنده!خصص يكو نمع,مفى بادهمسواءالموجودون 
بالمددينة أو مك أو ابصرة آوااشام أوغيرهاور مااجتمعوا کل .وم س مرات 
لا“داء الفريضة فى اجماعة وذلك يسبل !بم الصول على اخم صقل التساك 
بالعام والواقعأ ہم ,تمسكون ەی يعض القضايا مدةطويلة کا ورديتعمنقدرها 
بعض الاثار بسنتن و عطمابا" كثر وذلك دال على أنه م #صل ماهم #دث حی 


اشنپر فاخا ب4 واا 4 فاخ ذلك من عاده المخص ص فا خير هومن ر جع 


۳ات 
إلى کتب السنة تحقق هذا وجرم به وأيضا لو حصل منهم حث فی‌جمیع ماوقع 
أبم»ن ذلاك لة لابن كمانةل عث عر ع نأدلة لريعاءها و > ث أب ر وابنعباس 
وغهرهم ورالله الوفة 
( الوجه اثلاث عشر ) أن هذا لازم أا له وص الاعة ذان فما امام 
ااصوص وااطای اقید ,فا التعارض دلى الةرقة القى لاعکن ام بینه 
حال کا پوجد عن الاماءرو اة بالجواز وآخری بالقدب و أخرى بالکراهة 
وأخرى بالمنع فا)ألة الو احدة كرذه ققد فهم جاوة من رواية أبن التاسم ذا 
الکراهة ens‏ نم وروی امور اللاب es‏ ود 
نظا رلا ک‌هی و کون روا الجر از فىكتابورواية انم ففآخروحيثوجد 
هذا بكثرة فى كلامهم تطرق احتمال وجوده فجميعه فامن‌مسألة نص عاءهاإمام 
إلا ويحتم ل أنموم,ا غيرءراد واناخصص ف موضع آذر ا رجععنه إلى 
الآول اهده دجب على ا لقلدأن لاسمل بشوءمن تصضوصه حى يطلب اللءارض 
و صل عنددااءل بأتفانه وتطابه (عایکونءن اللکتب الىت دت اة ل أصوص 
الامام وأكثرها نادر ٠عدوم‏ كالواضحة واغتية واموازيةوذيرها وكذلاك 
الفی فى النازلةالذى بستخرج حکپا هنم#ألة منصوصة لامامه أوإمام م نأ ية 
مذهیه يجب آزلا۶ خذ بفتواه حتى إعلى انتفاء معارض لااص الذى قاس عايه 
کلام الامام ثم ,غار فى تفس فتواء وا:ئباطه‌دل له معارض ولا معمله إلا 
بعداتفائه ومكذا لا.قى کلام , الاو توقف العمل به دإ لالم بشما مرها ره 
وه مال :کلف وت عل الشراءة ومن قصروجود المءارض على کلام الله 
ورسو له ونفاهدن هژلاءنقد ناقعض :اب وااسنة وکا بر اسر ودافعااشاهدة 
کا أنءن أوجب الع بين ااتعارض من كلام الله ورسوله وام وجه ين 
المتناقض المتضاد من کلام الذقهاء ذرو قائل بان فی کلام الله ور وله ٠1ب‏ 
ترك واس فی كلام اذةماء «تروك بل اھ ول را افضر أو وافق وک 


— 1٠١5 

ه ضلالا وم انا والته يعصمنا عنه 

لإ فصل » الامرالثانى ما وقع‌فی کلام القرانی قوله ان نفی الملدللب‌ارض 
غير مقبول وإبما قبل نفیه من اجتهدین وهذا باطل من وجوه 

(الوجه الائول) أن هذا تحسكم لادلیل‌علیه وکل ماکان كذللك فهو باطل 
يانه أنمن قال بوجوب البحث عن العارض لم يشترط انتفاءه فى نفسه بل 
اننرط العا باتتفائه والعل باتتفاء الشىء لايستازم أن یکون منتفيا فى نفسه فقد 
بکون‌موجودا ويستفرغ الباخث وسعه المؤدى إلى غلبة الظن عنده‌فلا بپندی 
"وحینثز فالعتبرحصول الظنأوالقطع على الخلاف السابق وهذا يستوى فيه 
لد مع الجتهدمن جبة مطلوبية العمل من كل واحد منهما بماأداه اليه ظنهوإن 
كانت الوسائل المؤدية للمجتبد إلى حصول الظن بانتناء المحارض قد تكون 
أفوى منها فى القلد ولكنه مكلف ما أداه اليه ظنه على حسب وسعه وطاقته 
لاعل حسب طاقة الغير ووسعه لا“ نه من التكليف مالا یطاق وهو محال 
ذا أراد أحد الصلاة مثلا ولم يعرف القبلة فالواجب عليه أن يحتهد عسب 
وسعه وطافته دى يغلب على ظنه أنه أصاب جبة القبلة أو عينها على الذلاف 
ثم يصلى وان بان بعد أنه كان مخخطنا فى ظنه ولا يحب عليه فى تلاك الساعة أن 
بحتهد على حسب وسح فلان الذى هو أعرف منه بسمت القبلة والدلائل 
الينة لجبتها لا نه ليس فى وسعه وطاقته فهو غير مكاف به وهكذاحكم الظن 
اناط به حك كثير من مسائل العبادات والفروع الفقبية إا هو عسب‌ظن 
الرء نفسه لامحسب ظن غيره فاذا استفرغ القلد وسعه فى البحشعنالمعارض 
حى غلب عبل ظنه انتفاءه جاز له حيلئذ العمل مما طلبمعارضه وان كانوسع 
الجتهد أعلى وأ کل بحيث لو استعمله لا مكن وقوفه على المعارض کا أف 
الجتهدین در جاتهم متفاوتة فى الحفظ وقوة المدرك فقد يستفرغ المجتهد 
وسعه فى البحث والنظر فيؤديه إلىظن انتفاءالمعارض ويكون فالواقع موجودا 


نت هوأ مه 


تاره هن ا قط رن أو أوسع نظراً وأقوى إدر ا كا ولا قایل‌مع هذا 
يعدم اعتبار نفى الاول فالقلد مثله لان الكل اداه نظره العتس فى حه (فان 
قل ) ظن‌القلدغیر مقبول بخلافظنالجتهد ( قلنا ) ان كا نعدمقيوله لا حال 
وقوع الخطأ فيه فالاحمال واقع فى ظن الجمد أيضا فهما سواء وان كان 
اجرد اجت‌اده فبو تحكم باطل إذ لادخل للاجتهاد فى تةق الظنون 

الوجه الثانى ما قررناه من أن الاصل عدم العار ض والتمسك بالاصل 
قك طن عد وجوده کا قال الصيرق والامام الرازی وظن عدم ال و جود هو 
اامالوب من المجتمدفا قاد مثله 

الوجه الثالث ما قررناه ایضاً مس انحصار العارض ف الذسوخ وهو أفل 
من القليل لايشذ شىء منه عن علٍ الباحث المقلد بل هو مظبوط ومنحصر فى 
عؤلفات صغيرة يمكن الاطلاع على مافما بل وحفظه بسپولة أمامر_ أطال 
فيه كالجازمىق الا عتار فلا:خاله قه مالس منه ما هو من قل التخعصیص كا 
قال ابن الصلاح فى علوم الحديث وفيمن عاناه من أهل الحدنث م نأدخل فيه 
مالیس منه لخقاء معی النسخ وشرطه وأشار الى هذا الحافظ اليوط 
فى الفته فتال : 

فاعن به فانه مهم وإعضهم اه فيه الوهم 

وإلا فکتاب ابن الجوزى فيه صغير جداً لایبلغ نصف کراس وقدقال 
ین الق فى اعلام الموقعين فى الفايدة الثامنة والاربعين من الفوايد المعقودة 
آخره مانصه‌قالوا والنسخ الواقع فى الاحاديث الذى أجمعت عایهالامة لايلخ 
عشرة أحاديث البتة بل ولا شطرها اه وقال صاحب ااروض الاسم التمثيل 
لاصعب علوم الاجت‌اد بالناسسخ والمنسوخ جبل مفرط لن معر 429 00-6 
غان النسخ فلل ی الشر بعه 9 سرد کل ماقیل الاک من المجمع عليه وامختلف 
فيه فى نحو ورقة ثم فال فاذا عرفت أن الذى ذکرناه هو كل الذسوخ أو جله 

( ۱4 س متتویی ) 


هواس 


فكيف يقال إنه آصعب علوم الاجتهاد وأن معرفته اجتهاد ومن المعلوم لكل 
منصف أن تعلم مثل هذا أسبل من تمل كتاب الصلاة فى كثير من الكت 
التقايدية اه ( قلت ) ومانقلهابن/اصلاحعنالزهرىمنتولهأعرا الفقهاءوأعرهم 
أن يعرفوا ناسخ حديث رسول الله م من منسوخه‌فذلاك کان‌فی آول الامر 
قبل تدوين السنة و بمحيص ناسخمامنمنسوخما لا ن‌الناسخ تكلم فيه رسول الله 
07 ثم كان متداولا بن الصحابة والتابعين م مفرقا فى 5تب السنةوالخلافه 
الى أن جرد له غير واحد من الا" ثمة مصتفات کار فى داود صاحب الانوأى 
8 ن‌شاهین‌وان ال+وزى فى مصنفین ا الرد علىجماعة من العلماء 
دعوی‌النسخ فى كثير من الاحاد ت و و اما تجربدالاحاديث ا لمن وخةوهو 
ھر دآ واا وال ارقا نراق وغيرهم أما بعد تدوينه وجمعه کل 
انفراده فا حصول عله من أسمل السهل لامقاد بل لابيعد من يقول إن نفی 
القلد له أولى بالقبول من نن بعض المجتمدين الذين لم تدون فى عبدهم مطلق 
السنة فضلا عن الناسخ وحده وبالله التوشق 

(الوجه الرابع) أنه على تسا جعل افص و وه معار ضاران لا شيل 
إلامن مجتمدفأحاد, E‏ ععم ول ماعندالا”ثمةاجتاعاوانفراداً 
إذ مامن حديث إلا وأخذ به إمام أوأئمة بجتبدون کا قال الترمذى ف العلل الى 
بآخر جامعه جميع مافى هذا الکتاب منالحديث هو معمول به وبه أخذ بعض 
أعل العم ماخلا حدثين<ديث اانعباس أن ال نیم جمع بين الظر وااعصر 
بالمدينة والمغرب والعشاء من غير خوف ولا-فو ولا مطر وحديثأ نه مي 
قال اذا شرب اث رفاجلدوه فانعاد فى الرابعة فاقتلوه ام وقد بين الحافظ العراق 
نکثه على أبن ن الصلاح أن من العياءمن أخذ بالحديث الثانى فقال روى أحمد 
: ر ال فى مسنده عن عبد لق بن ره وأنه قال آلو نی برجل قد شرب الأمر 
فى الرابعة فلكم على أن أقتلهوفالحى أيضا عن الحسن البصرى وهو قول ان 


رل 


بت ل — 


حزم على أن الحديث ورد مايدل على نهمنسوخ فروی البزار ف مسنده من 
روابة د بن اسحق عن تمد بن النکدر عن جابر بن عبد اشن رسول الله 
يليه قال من شرب اس فاجلدوه فانعاد ذاجادوه فان عاد فاجلدوه فان عاد 
1 ۳ ابعة فاقتاره قال ذأتى بالنعمان قد شرب اارابمة فجلده ول يةتلهفكانذلك 
تاش اتدل وقال البزار لانعلم أحداً حدث به الا ابن اسحاق وذکرهالترمنی 
تملیقا من <دیث ابن اسحاق ثم قال و كذلاك روی عن الزهرى عن قبيصة بن 
ذزیب‌عن‌النی لا نمو هذا قال فرفع القتل وكانت رخصة اد ( قلت ) وأما 
حدیث ان ع 0 ققال الحافظ فى الفتح ذهب جماعه من الا" نة الى الا'خذ 
بظاهره فجرز وا المع فى اضر للحاجة مطلقا لكن بغرط أن لا تخذ ذلك 
عاد ومنةال به ابن سیرین‌ور بيعة واشپب‌وانالنذر والقفال وحکاه التعلای 
عن جاعة من 0 الحديث وا-تدل لمم ما وقععند ملرفی هذا 00 
من طر ؛ بقسعيد بن جر قال فقلت لان عراس لمعل دا فالأراد أن لاحرج 
أحدآمن أمته اھ فان من هذا أن جم الاحاديث ماعدا اانسوخ معمول به حى 
ماذکره الترمذى وانه لم يبق حديث إلا وأخذ به إمام أو أثمة فاذا عت المقلد 
عن معارضه م زره فو مسبوق نذلاك اد فى من الا عه الج پد ن الاخذین به 
قله لا”نهم لم يأخذوا به إلا بعد البحث عن معارضه على رأى القرافى ونفيوم 
سول عنده و القلد الثافى وافق نفیه نفيوم فهر مقيول 

( الوجه الخامس) انه اذاككاننفى الجتید مقو لا قبل تدوين السنةووةتان 
كانت الاحادیت مغ ۳ 0 صدور الرجالوهم‌مفرقون فىالاقطار والامصار 
کا روى ان سعد فی‌الطیقات عن مالاك أنه قال احم المنصور قالل عرمت 
على أن أأمر :كبك هذه اللنى وضعتها فتنخ ثم ابعشالى کل مصر من أمصار 
الممسلمينمنها نسخة وأأمرهمأن يعملوا ما فم‌اولابتعدوهانی غره فقلت ياأمير 


امن لاتفعل هذا فان الناس قد سبقت الم أقاو بلوسمهوا أحاديت وزووا 


س۸ س 


رواراتوأخذكل قوم بما سبق الیپم ودانوا به فدع الناس وما اختار أهل کل 
اد منهم لا نفسهم ) وروی ) او لعيم ف الحلة عنه سا أنه قال شاورلی 
ول رد أن ا ا موطأ فى الكعبة وحمل الناس على ماف فلت لاتفعل 
أن آصحاب ر سول‌الله كيل طلا اختافوا فی‌الفروع» وتفرقوأ فی‌البادان وکل»صیب 
قال وفقك أبله تعالى يا ۳ أله (وودى) الطب عن ألى بكر الزییری 
ال قال اارشید لالات لم نر فى كتابك ذكرا لعلى واینعباس‌فقال لم یکونا ببلدى 
وا القرجالمما : هذا لصم ربح من مالك باه ل صله جمیع السئة وأقاو: م 
000 الا" مة أو من أحفظهم وهكذا غيره من الاة لا ان السنة ی 
زوم و رف هفر 4 0 فى الاقطار شفرة ق أهلبا وح اما با فاذا كان نفيهم مر قول 
والحالة كذلك 7 نفی ااءاد الذى دو ات له السته وو جدها وء بن یدنه هرت 
ع | الصول والاواب ما 4 ۱۱ راتب مضموما کل وع 4 االى مثله منص و صا 5 
على الناسخ مرا والمنسوخ والمعمول؛ A‏ والمتروك - والعام والخاصوالمطاق والقيد 
11 هو مين ف شرح السنة وكتب الا رن أولى بالشول £ 
(الوجه‌السادس) ان املد لا تطلب المعارضولا دعدث عله إلا ف مظانه 
من کتب السنة ودواوین الخلاف وأصحاها كام حفاظ وأئمة مجتهدون وقد 
1 ردوا کل حديث فى الاب ومعارضه با آو ضحناه ذاذا استفر 2 الأقاد وسعه 
فى الحث عن المعارض فى هذه الكتب ول يعر عليه فيها فذلك كالنص من 
(الوجه السابع) أنهم جوزوا للمجتمد الرجوع الىالكتب المصنفة فى 
اد وا كتفاءه بوجودها لد ره 0 معر فه الظان نماو م اشر طو أعا ده رفظ 
مانا ولا اد ضار 3 ۳ ذعنه ؟ا هو مقرر ف ی ا فى له 4 الما ا ای 
تروط المجترد آن 5 ون ۳ را مر اڪ دمن 4 كام أن عرف 


خصوص آیأت الاحكام وأ حاد ها وفى کون الا ول مائة أو خضمائة والثانى 


نت ۵ و — 


تسعائةو بەقالابن المبارك أو أافاومائةوبهقالأو بوسف أو أ کترخلای وهل 
الراد الا حاطة ععظم قو اعدالشر يعةوءارستما محیث اسب قوة فما وقاضد 
الكلام و علیه جماعة منوم الامام التتى السبكى والد التاج أو ماحصل به القصود 
منبا فقط وعله المهور ذاهيين إلى أن المراد من ذلك معرفة موافعها لتراجع 
عند الحاجة الما ولا يشترط حفظ. المتون بل ككفيه من‌السنةآن بكرن عندهمن 
الا صول ۳ إذا راجعه فلم کل ميد لعل الواقعة ظن آنه له اص فم فال الغ الى 
ويكفيه من الستة أن کون عرلء أصل مسج مع أحاديث الا“حكام كسان 
ى داود وال ۳ أصل وفعت العناية فره بجمع أ حاديث الا “حكام و كدق هنك 
موافع كل باب فيراجعهوقت | اجه اليه ومثلهالرافعىفى العز بز وان عر 49 SN‏ 
كل الاحکام الکری اسد الق اه فصوا على أن المجتيد 0 م 8 ۳ 
العارض (المتاد مله 
2 
؟ 3 فصل 3 الاامر الثالث ف کلام القراق قوله فهذا القائل من ااشافة 
7 ینبنی أن صل لنفسه أهلية الاستقراء قبل أن بصرح ذه الفتوی‌لسکنه‌لیس 
کذاك فهوئةطىء فى هذا الول اه وهو قول فاسد منوجوه 
(الوجه الا'ول) أن حكمه ءلم بأنه ليس فيهم أهاية الاستقراء حك لم 
يقم عله دليلا وهو ق‌نفسه لادلیل عليه وکل ما كان كدذلك فهو باطل 
ويستدل على بطلانه أيضا نفس كلامه لاأن الحكم على جميع العلاء بأنهم 
لیسوا من أهل الا ستقراء يتوقف على إستقراءتام بأ<و الهم ومعرفةسعةكل 
واحد منهم فى العلم والقراق ليس من أهل هذا الاستقراء ولا هو فى آمکانه 
تقدم #رورهم عن عصرهة و أيضاً مخعی 
( الوجه ای ) أت هذه مكارة للمحسوس فان فى القلدة من أهلية 
الاستقراء فم أ بلغ م ن أهلة ؟ ر من امد مدن بل فم من هو احفظ من 
یمم حیث لووزن ماعنده من الحديث عا عندهم ارجح : فو ار 


س ات 


وجوده عن القراى فکیف من عاصره ومن قبلهم من آهل القرون الفاضلة 
إلى زمان الاعة المجتهدين وقد يستعظم هذا من لاخبرة له باحوال القوم 
ولاعلم عنده يتحقيق القضة لکن من رجم الى ماقررناه سابةا من‌الوجوه فى 
اعياد نفى الحافظ للحديثك و ن عليه الخطب > محر فه السبب وبسقط لدبه 
العجب وقد قال 4 ارشاد اللغدول ردا على من أدعى خاو العصر من 
الاجتهاد ما نصه وماقالهالخز الى رحه اله من أن العصر خلاعن المجتهد قد سبقه 
إلى القول به القفال ولكنه ناقض ذلك فقال انه ليس عقلد للشافعى واعا وافق 
رأيه ريه كا نقل ذلك عنه الرركئى وقال فول هوّلاء القائلين ذلو العصر عن 
المجتبد مما يقضى منه بالعجب فانهم ان قالو | ذلك باعتبار المعاصرين لهم فقد 
عاصر القفال والخزالى والرازى والرافعى من الامة التائمين بعلوم الاجتهاد على 
إأوفاءوالكال جماعة منهم ومن كان له المام بعلم التاريخوالاطلاع على ادوال 
علاء الاسلا دم فى كل عصر لامخفی عليه مثل هذا بل قد جاء بعدهم من أهل 
الما e‏ فوق ما اعتاده أل العم فى الاجتها دوإن الو 
للك لامهذا الاعتبار بل باعتبار أن الله عز وجل رفع ماتفضل به علىمن قبل 
هؤلاء من هذه الامة من کال الفهم وقوة الادراك والاستعداد للمعارف فرذه 
ذعوى من أبطل الباطلات بل هی جهالة من الجهالات وان كان ذلك باعتبار 
تيسر العلم لمن قبل هؤلاء النکرین وصعوبته عليهم وعلى أهل عصورهمفهذه 
أيضا دعوى باطلة فانه لاخ على من له دی فم أن الاجتباد قد يسره الله 
للمتأخرن تسراً لى يكن لابين لان التفاسير للکتاب العزیز قد دونت 
وصارت ف الكثرة الى حد لا عکن حصره والسنة اتاهرة قد دونت و دتكم 
الا'مة على النفسير - والتجریح واتصحیح والترجيح ما هو زيادة على 
ماحتاح اليه المجتهد وقدكان السلف الصالح ومن قبل هؤلاء ال كرين 


م_حلون للحديث الو اححد من قطر الى قر فالاجتماد على الارن أسر 


-1١١1ب‎ 


وأسبل من الاجتهاد على المتقدمين ولايخالف فى هذا من له فهم صحیح فنص 
الزركشى على أن ااتاأخرين أعل بمواد الاجتباد من التقدمین ولا مفهوم 
للزركثى بلكل من تكلم فى باب الاجتهاد والتغليد من أهل العلم الصحیح 
والعقل الراجح نص على هذا مع ظروره ووضوحه واستغتاية على تسه منبه 
وارشاد مرشد ثم قال الشوكانى ولا کان هؤلاء عرحوا بعدم وجودااجتهدن 
شافعية فما تحن نصر ح للك يمن وجد من الشافعية بعد عصرهم من لایخالف 
لحان أنه جع أضعاف علوم الاجتهاد نهم أبن , عبد السلام وتلبیذه ابن 
دقيق العید ثم تلمیذه ابن سید الناس ؛ اازن العراق ؛ لم أبن حجر العسقلا لى ” م 
الیو بط ل اه سته ة أعلام قد بلغوا من المعارف العلمة مأيعرفه من يعرف 
مصنفاتیم حدق معرفتما وکل واحد منهم أمام كبير فى الکتاب والستة عط 
بعلوم الاجتهاد احاطة متضاعفة عام بعلوم خارجة عنهأ وقد قال الز رکدشی‌فی 
البحر مالفظه ول يختلف اثنان فى أن ابن عبد السلام بلغ رتبة الاجتهاد 
.وكذلك ابن دقيق المید وهذا الاجماع من هذا الشافعى یکفی فىمقابلة حكاية 
الا تفای من ذلك ااشافعی الرافعی اه (قلت) وم ؛ ننه الشوكاتى لكون الغزالى 
والرافمی ناقض کل منهما قوله وأوجب عدم خلو العه راهن المجتهد کا قل 
تصهما فى ذلك الحافظ السیوعلی فى الرد على من خاد إلى الا “رض وجهل أن 
الاجتهاد فى كل عصر فرض ثم إن كلام القراى صادق أيضاً على من لم يدع 
الاجت,اد من حفاظ الحديث واشتبر تقليده كالدار قطنى وان حبان واينهنده 
والحا كم والببيق وأى نيم والطبراتى وابن عبد البر والخطيب والبذوى وابن 
الجوزى وان عا كر وابن النجار وابن الصلاح وان الطان والنواوى 
والمنذرى وال میاطی وغيرهم من حملة الشريعة وحفاظ السنة وهم مقلدون 
للائمة الاأربعة فكل هؤلا. ليس فيم أهلية الاستقراء لا هم مقلدة ویکفی 
ف سقوطه جر بان اس هؤلاء الاعة الا علام فلا نطبل بذ كر ما بعل علوظ 


كبهم فى الحفظ وباهر قوتهم فيه وامتداد باعهم فى الاطلاع: الذى لم تغل 
مله عن الامة المجتهدين ولا كان فى عصرهم مايعين عليه والله الموفق 

( الوجه الثالك ) أن نفى وجود من له أهلية الاستقراء فى الحديث معكونه. 
مکارة للواقع ومدافعة للحس يستلزم القول مخلو العصر من ااجتمد وانقطاع 
الاجتواد لان معرفة الجديث هی رکنه الا عظم وآساسه المتين الاقوم فاذا لم 
بوجد محدث له أهلية الاستقراء الى محسن معها نفى المعارض ل بو جد متمد 
من باب أولى وهذا خلاف القرر فى فقه‌الاة الاار بعة وغیرهم من أن 
الاجتباد فرض على الکفاية فى کل عصر وخلاف مانص عليه القرافی نفسه 
قد قال فى التقیح أيضا فى باب الاجتهاد مالفظه الفصل الثالك فیمن يتعين 
عله الاجتهاد أفتى أصحابئا رحمهم الله أن الع على قسمين فرض عين وفرط 
كفابة وحکی الشافعی فى رسالته والغزالى فى ا علوم الدين الاجماع عل 
ذلك فذكر القرافى فرض العبن إلى أن قال وأما فرض الكفاية فهو العلم الذی 
لايتعلق بحالة الانان فيجب على الا'مة أن یکون منم طائفة یتفقهون فى 
الدين کر نوا قدوة للمسلين حفظا للشريعة من الضياع والذى يتعزن لهذا 
من المسلمين من جاد حفظه وحن ادرا که وطابت سجته وسريرته ومن 
لافلا الخ وقال قبل ذلك فى الفصل الانى فى حك الاجتراد مذهب مالك 
وجمهور العلاء رضى الله عنهم وجوبه وابطال التقايد لقوله تعالى فاتقوا الله 
مااستطعتم اه وأصل هذا الكلام يحروفه للامام أنى الحسن ابن القصار فى 
شدمته فى الاصو ل کا قله ا لاف السیوطی عنه ثم قال و اص‌اماضیعبدالوهاب 
ی فى كتاب المقدمات فى فى أصول الفقه على فرضية الاجتهاد و أطال الکلام 
ل تقرير ذلك فى نحو کراس وقال أبضا فى کتاب الماخص فى آصول الفقه 
اب القو ل فى صحة النظر اعل أن النظر صحيحومثمر للعلم بالمنظور فيه وه فيد 
للفيقته إذا رتب على سنته واستوفی على واجبه وهو قولكافة أهل العلم ثم. 


- ۱۱۳ 


أقام الآدلة على ذلك ثم فال اذا ثبنت صحته وأنه مشمر للعل بالنظور فيه فان 
واجب خلافا لمن نفى وجوبه والدليل على ذلك أنه قد ثبت اختلاف أهل 
: الصلاة فا بينهم فى أحكام وأشياء لاجوز أن يكون جمیعبا حقا لتضادها 
واختلافرا ولا أن جميعها باطلا لان الق لایر ج عنهم فلم ببق إلا أن یکون 
بعضبا حا وبعضها باطلا ولا طريق يبز به بين ذلك إلا النظر والاستدلال 
ودل على ذلك فى النص قوله تعالی‌فاعتهروا يأأولى الا"بصار وةولهأفلايتدبرون. 
القرآن وهذا حث منه تعالى على النظر فى آياته وما تشتمل عليه من الا حکام 
وقوله وجادهم بالتى هی أحسن وهذا من المناظرة ونصرة الدين مها وقوله 
ولاتجادلوا آهل الكتاب إلا بالتى هى أح نفى نظاير هذه الا یات یکثر :نیع ام 
وفى بئية المقاصد قال الرزلى ظاهر ماذكره ابن رشد فى صفة الفتی أن 
الاجتماد | بزل قائما وهو ما ذكره شيخنا الامام ابن عرفه فانه قال إذا حصل 
الطالب التبذيب للبرادعى فى فقه المالكية والجزولية فى عل العرية والیسیرمن 
أصول افقه للرازى ونحوها حصلت له أدواتالاجتهاد وينقل ذلك عنبعض 
شيوخهو بزيدهو وحصل مثل الاحكامالكبرى لعبد ای فىعلم الحديثوقال 
: ابنعبدالسلام ومواد الاجتهاد فى زماننا أيسرمتها فیزمنالتقدمین لو أراد الله 
بنا الهداية اه ومثلهللشيخ خلیل فى توضيحه معللا ذلك بأن التفاسير قد دؤنت 
والا“حاديث قد جمعت وكان الرجل يرحل للحديث الواحد مسافة شپر اه وفى 
الجامع لابن عبد البر روى عيسى بندينار عنابن الق قال سكلمالكقيل له 
لمن تجوز ااغتوى فقاللاتجوز الا نع مااختلف الاس فيه قبل لهاختلا ف أصحاب 
رآی‌قال ختلا | صحاب دصل الله عليه وآ لموسلم وعلمالناسخوالمنسو خ 
من القرآن ومن حديث رسول الله صل الله عليهوآ له وسلم اه وقالفیموضع 
آخر قدذ کر الشافعى فى كتاب أدب القضاء أن القاضى واافتى لايحوز له أن 
يقضى ويفتى حتى يكوزعالمابالكتابوماقالأه لالت ويل فى تا ويلدوعالما بالسان. 
( ۱۵ متتونى ) 


— ۱۱6 


والآثار وعالا باختلاف العلاء حسن النظر صحیح الا ود ورعا مشاورا فما 
اشته عليه قال أبن عبد البر وهذا که مذهب مالك وسائر فقهاء السلمن فى 
کلمصر يشترطون أن القاضی والمفتى لامجوز أن یکون إلا يبذه الصفات ثم 
ذكر خلاف الحنفية فى ذلك وقال الباجى ف المتقى فى الكلام على صفات 
القاضى وأن مها كو نه عاما مالفظه والذى تاج اليه من العلم أن يكون من أهل 
الاجتراد وقد بينا صفة المجتهد فى کتب الفقه وقد روی ابن القاس عن مالك 
فى المجموعة لا يستقضى من ليس بفقيه وقال آشبب فى المجدوءة ومطرف 
وان الاجشون و آصبغ ف الواضحة لايصلح أن يكون صاحب حديث لافقه 
له آو صاحب فقه لاحديث عندء ولا ی إلا من كانت هذه صنته إلا آن 
عخبر بشنء سمعه ومعنى ذلك أن یکون قد جع صفات الجتهدین والاصل فى 
ذلك قول الله تعالى لترين للناس ماتزل اليهم ولعلهم یتفکرون فاعلم تعالى أن 
النى صل الله عليه وآ له وسل اذا بين للناس ما آترل يتفسكروا ویعتبروا فاذا ل 
يكن عندهم تين البى صل الله عليه وآ له وسلم لا أنزل الله من الکتاب لم 
يتمكن لحم التفکر فى آحکامه وقد قال تعالى اناأتزلنا اليك الكتاب بالحق 
لتحكم بين الناس ما أراك الله ومن ليس من أهل الاجتهاد فانة لايرى شيا 
وبذلك قال ا'فقهاء المتقدمون انه لايفىمن لا يعرف ذلك إلا ان ذبرما سمع 
فلم يحمل ذلك من باب الفتوی وانعا هو اخبار عن فتوى صاحب القالة عند 
الضرورة لعدم الجتهد الذى تجوز له الفتوى اه وقال ابن العرنی فیالمارضة ه 
قوله اذا اجتبد الها کم دليل على أن من صفاته الاجتهاد وذلك معی يختص 
بالعالم دون القلد وقال بعض أصحاب أنى حنيفة يجوز أن يولى القلد القعضاه 
وكذلك رجل علم الق فقضی به وهذا ليس بصفة المقلد قالوا كنا يشم د 
يقضى وهذه عمدتهم قلنا يلزمكم أن يقضى ما علم كا بشید با علم فان قیل 
أليس يقلد الشهود والقومین قلنا لانه جاهل بطريق الشبادة ولا سيل له الى 


ول - 


احکامپا وکذاك التقوحم فسکانت ضرورة وماهنا لاجوز له أن يحول طریق 
الحكم ولایخنی عليه طريق الق فكانكالمفى ومن لایفتی لايقضى اه 
وقال المواق فى شرح الختصر على قوله مجتهد إن وجد والا فامثل مقلد قال 
عاض والازری وابن العرنى يشترط کونه محتبدا أو مقلداإنفقد ااجترد ام 
وال اظ السیوعطی نیارد عل من آشاد ای الارض تص الشافسی رضی ات 
تدای عنه والاصحاب يأسرهم على انه يشترط فى القاضی أن یکون یجت‌دا وكذا 
أطيق عليه المالكية والحنا بلةو ل يخالف ف‌ذلك الا اتفية اه وقال ابن عبدالسلام 
فى شرح مختصر ابن الحاجب لاخلاف فى اعتبار الاجتهاد فى القاضى مع 
القدرةعلىوجوده الىأن قال وأماقول المؤلف يعتى ابن الخاجب وقيل لايجوز 
الا بالاجتهاد فهو قول فى المسألة ومعناه أنه لاجوز تولة المقلدالبتةويرى هذا 
القائل أن ر تة الاجتهاد مقدور على تحصيلبا وهی شرط ف الفتوى والقضاء 
وهی موجودة الى الزمان الذى أخبر عنه بش بانقطاع العلم ولم نصل اليه الى 
الآن والا كانت الامة مجتمعة على الخطأ وذلك باطل اه وحك غير واحد 
الاجماع على اشتراط. الاجتهاد ف الفتی وان املد لا جوز له الافتاء 
وقال ابن عرفة ف الختصرة قال فى المدونة لايننى لطالب الع أن فی حی 
براه ألناس آهلا للفتوی وزاد ابن رشد فى حكايته ورى هو نفسه أهلا لذلك 
وهی زيادة حسة لا" نه أعرف بنفسه وذلك أن يعم من لفينة أله كات اله 
الات الاجتہاد وذلك عله بالرآن وناسخه وسرد شروط الاجتهاد وقال 
أيضا قال شنا ابن عبد السلام لامخلو الزمان عن مجهد إلى زمن انقطاع 
الع كما أخبر به صلی الله عليه وآ له وسل والاكانت الامة مجتمعة على الخطأ 
قال ابن عرفة وقد قال الفخر الرازى فى احصول وتبعه السراج فى تحصيله 
والتاج فى حاصله فى کتاب الاجماع ما نصه ولو بق من المجتهد ين والعياذ بالل 
واحد كان قوله حجة قال فاستعاذتهم تدل على بقاء الاجتم‌اد فى عصرهم قال 


بت و۱ 


والفخر توفی سنة ست‌وسالة اه ونصوصبم ف‌هذا مم‌نصوص أنئمة الذاهب 
الأخرى أ کر من أن تحصر إذ ما من کتاب فى الفقه ودیوان فى الا"صول 
الاوفيه مثل هذا وقد أل پیعض ذلك الحافظ السوطى فى الرد على من أخلد 
والعلامة الفلا ی‌فی ابقاظ همم أولى الابصار للاقتداء بسيدالمياجرين والانصار 
( فصل 14 اذ قد فرغنا من اكلام مع القرافى رحمه الله و ییا 
وجوه فأدمقالتهو تناقضهافلئرجع الى بیان فساد استدلال المتعصب با وذلك 
س وجوه 
( الرجه الائول ) أنا مقالة باطلة متناقضة كما أوضحناه وكل ما كان 
كذاك والاستدلال به فاسد باطل ٠‏ 


( الوجه الثاتى ) أنه على فرض صحتها ووجود شاببة من‌الصواب فا فراد 
قرنی مما المجتهد لالارجح والمؤلفون فى ااقبضل بدعوا أنهم خالفوا مالکا 
واجهدوالا نفسهم ولاحاسم فی‌الواقع کذلك بل بوا أت القبض هو 
اراجج‌من مذهب مالك ولذلك خالفهم التعصب زاعا أنه منتصر للمذهب 
رلوکان غرضهم الاجتماد ومخالفة المذهب ها اتعبوا أنفسهم بنتبع نصوص 
الأ فيه وذکروا وجوه الترجیح وطرقه حى کتبوا فى مسألة لا حتمل ذکر 
دبا صحيفة مایز ید على مائة ورقة بل لو اجتمدواو م فعلوا لكأن الامر 
۳۱ عايهم وا خطب‌هین لد مإذ یکی علمهم بصحة الحديث فيهلكنهم آرادوا 
لاتصار لامامهم بایضاح ای والصواب من مذهبه و تبر به ساحتهمن»خالفة 
اس الصحیحه الصر عه بدون مسوع لا مقبول ولا مردود هم مص‌جحون 
لاتهدون بل هم مبینون لمذهب مالك وقوله الذى لم يرو عنه خلافه إلا أن 
رجود الخلاف الناشیء من الخطأ ف فیم رواية ابن القا.م حكم علیهم أن يقفوا 
برف المرجح لا موقف البین إذ لا ترجیح فى هذه المسألة بالنظر الى الواقم 
رفس الامر كما أوضحناه وحیت‌اقتضی الال أن یکونوا مرجحينفلم بقل أحد 


= 1۷ س 


آن الرجح لا جوز لهالنظر فى الحديث والا كان قوله متناقضا لان الترجیح 
اختیارااراجح والراجح‌هو ماقوی‌دارله والدلیل هوالحديثعند وجوده فکیف 
يكون مرجحا بدون النظر فما يقتضى الترجیح هذا تناتض بل إبطال للتر جیح 
.و بابطاله يعدم التمييز بان صحیح الاقرال وضعفما الذى نص العلماء على 
حرمة العمل والفتوى به فتنزيل المتعصب کلام الراق على الرجح من جوله 
الفرط وغاو ته التر اة لطف اه به 

( الوجه الثالث ) وعلى فرض آن‌کلام القرافی ینزل على الرجح أيضا ققد 
عرفت أن الرجح القبض هم الا عة التقدمون التوفرة فيهم شروط الاجتهاد 
المستقل فضلا عن المذهبى ومن كان كذلك جاز له العمل بالحديث والترجيح 
به اقبول نفيوم للمعارض وعلممم بعام النتصوص وخاصها ومطلةها ومقيدها 
على كلام القرانى فكيف يدل المنعصب بكلام هو عايه لا له سبحانك هذا 
جهل عظم 

1 فصل ے وقول ااععصب عقب كلام القرافى قلت وعلى قوله إن هذه 
الاهلية لاحصل إلا للمجتهد المطلق اذا حصلت لا حد خرج عن ربقة تقليد 
الشافعى لا "نه صار مجتہداً مطلقا اھ فضول منه لم يكن لذكرءازوملو لا أناللهأراد 
كشف المستور من جبله فان المجتهد المطاق لا خرجه اجتهاده عن تقايد إهام 
من الاثمة قبله واعا خرجه الاجتهاد المستقل والقرافى اماعنى الاجتهاد الطلق 
لا الاجتمادالمستقل لا“ نالثاتى نص العلماء ودلالدلي لعل عدم امكانه بعدا تقراض 
الم از الا ول من المجتبدين وهو خلاف المطاق والمقيد فانه‌موجود ولنءزال 
إلى تيا نأمر الله قال الحافظ اليو طى لمج كثير من‌الناس|ايو م بأنا مجم دا لمطاق 
فقد من قدم وانه بو جدمن دهر إلاالمجتهدالمقيد وهذا غاط منهم ماوقفوا على 
کلام العلماء ولاعرفوا الفرى بن‌الجترد ااطاو والجنمد المتم ل ولابينااجتود 


یدیا جرد اسب وین کل 5 دک فرق وهنا ترىأن من وقع فععاراته 


- ۱۱۸ = 


ان المجتهد الستقل مفقود من دهر ينص فى موضع آخر على وجود الجتبد 
ااطلق والتحفیق فى ذلك أن المجتهد المطلق أعم من الجتهد الستقل وغير 
المجتهد المقيد فان ااستقل هو الذى استقل بقواعده لنفسه ببی علا الفقه 
خارجا عن قواعد الذاهب المقررة وهذا شىء فد من دهر بل لو أراده 
الانسان الوم لامتنع عليه ول جز له نص عليه غير واحد قال ابن برهان 
فى كتابهفىالا'صو ل أصول المذاهب وقواعد الا دلة ءنقولةعن‌الساف‌فلا جوز 
أن تحدث فالاعصار خلاما وتال ابن انير اتباع الا" ثمةالآنالذينحازوا 
شروط. الاجتهاد مجتبدونملتزمون أنلاتحدةوا مذهبا أما كو م بجتهدن‌فلاآن 
الا وصاف قائمة مم وأما کرنهم ملتزمین آنلاعدئوا مذه.أفلانإحداثمذهب 
زايد عیث یکون لفروعه أصول وقواعد مباية لسائرقو اعد اانقدممن متعذر 
الوجود لاستيعاب المتقدمين ساثر الاسالیب هذا کلام ابن ابر 7 هوهق 
أئمة المالكية وذ كر حوه ابن الهاج فى المدخل وهو مالكى أيضا وأماابن 
برهان المنقول عنه أولا ن أصحابنا وأما المجتهد المطلق غير ااستقل فو 
الذى وجدت فيه شروط. الاجتباد انى اتصف ما المجتيد المستقل ثم يكر 
لنفسه قواعد بل سلاك طريقة إمام من أتمة المذاهب فى الاجتهاد فهذا مطلق 
منتسب لامستةل ولامقيد هذا تحرير الفرق بینم‌ما فمینااستقل والمطلق عموم 
وخصوص فکل مستقل مطلق ولیس کل مطلق مستقلا ومهذا الذى ذكرناه 
صرح ابن الصلاح ثم النواوی قال فى شرح المهذب الفتون قسمان مسنقل 
وغره فلاستفل شرطه أن يكون قا معرفة الاحكام الشرعية من الکتاب 
والمنة والاجماع.و القياس الى أن قال فن جمع هذه الاوصاف فم الفتی!اطلق 
المستقل الذى ,تأدى به فرض الکفاية وهوالمجتهدالمطاق ااستقل لا نه بستقل 
الا لیر تقليد وتقيد عذهب أ-د.القسم الثانى الفتی الذى ليس مستقل 
ومن دهر طويل عدم الفتی ااستقل وصارت الفتوى الى المنتسبين الى 


- ۱۱۹ - 


أئمة ااذاهب المدوعة وللمفتى المتتسب أربءة أحوال أحدها أن لابکون‌مقلد؟" 
لإمامه لافى الذهب ولاف دليله لاتصافه بصفة المستقل و!ءاینسب اه( لوك 
طريقه فى الاجتهاد وادعى الاستاذ أبو اسحق هذهااصفة لا"صحانا غك عن 
أصحاب مالك وأحمد وداود وأ كر الحنفية أنهم صاروا الى مذاهب أتمتهم 
تقايداً لهم ثم قال والصحيم الذى ذهب ايه الحققون ماذهب اليه أصحابناوهو 
آنمم صاروا الى مذهب ااشافعی لاتقايداً له بل لما وجدوا طريقه فى الاجتباد 
والقياس أسد الطرق ول يكن لحم بد من الاجتماد سلكوا طريقهةطابوا معرفة 
الاحكام بطریق الشافعی وذكر ابو على السجزى نحو هذا فقال انا ااشافعی 
دون غر ولا "نا وجدنا قوله آرجح الاقوال وأعدطا لا انا قلدناه قال اأتووى. 
من زیادته مانصه قلت هذا الذى ذکره موافق لما أمرهم به اشافعی ثم ازى 
فى أولعةتصرهوغيره بقوله مع‌اعلامه بنهيه عن تقاید غبردقال ثم فتوی المفتى. 
فى هذه لخالة کفتوی ااستقل فى العمل بها والاعتداد مها فی‌الاجاع وا لاف 
ثم قال الخالة الثانية أن یکون مجتهداً مقيداً فىمذهب (مامه‌مستقلا تقر رآصوله 
بالدليل غير أنه لايتجاوز فى أدلته أصول إمامه وقواعده وشرطه كونة عا 
بالفقه وأصوله وأدلة الاحكام تفصيلا بصيراً سالك الاقية والمعاتى 
تام الار تياض ف التخر یج والاتنباط قم باق ماليس منصوصاءای لامامه 
باصوله ولا يعرى عن شوب تقلد له لاخلاله يعض أدوات الستقل بأن 
غل بالحديت أو العربة وكثيرا ما آخل هنا القفد ثم بتخذ صوص إمامه 
أصولا پستنبط مما کفعل المستقل بنصوص الشرع ورعا ا کتفی فى الح 
بدليل امامه ولا ببحث عن معارض كفعل المستقل فى التصوص وهذه صفة 
أصحابنا أصحاب الوجوه والعاملبفتوى هذا مقاد لامامه لاله ثم ظاهر كلام 
الاصحا ب أن منهذا حاله لاتأدی به فرض‌الکفاية قال ابن الصلاح ويظهر 


تأدى اافرض به فى اافتوى وان لم يتأد فى إحياء العلوم انى منها استمداد 


س مات 

الفتوى ال الثالثة أن لانباغ رتبة أصحاب الوجزه لکنه فقیه الفس حافظ 
ذهب إمامه عارف بأدلته قائم بتقریرها يصور وحرر ويكرر و مهد وبزرف 
ورجح لكنه قصر عن أولئك لقصوره عنم فى حفظ. المذه بأو الارتياض 
فى الاسباط ومعرقة الا "صول ونحوها من آدلم! الحالة الرابعة أن يقوم حفظ 
الذهب و نقله وفهمه فى الواضحات والشکلات ولکن عنده ضعف فى تقر بر 
له وتحریر آتیسته فپذا يعتمد نقله وفتواه فما حکیه من مسطورات مذهبه 


ومالا بحدء منقولا إن وجد فى الماقول معناه تحیث يدرك بغير كبير ف ر وانه 
لافرق ما جاز ااقه به والفتوی به و کذا مایم اندراجه نحت ضابءط جرد 
فى الذهب ومالیس كذلك يحب [مسا که عن الفتوی فيه اه کلام النووی فى 
شرح الهذب تبعا لابن الصلاح فى کتاب آداب الفتيا فانظر رحمك اه کف 
قم المجتهد آلنی ليس عستقل الى أر بعة أقسام الا ول المطاق وهو الذی لم 
فد إمامه ولكن سلك طريقه فى الاجتماد الثانی المقيد وهو الذى سمى بجتهد 
تخريج والثالت مجتهد الترجيح والرابح مجتهد الفتيا ولا جاء الغاط لا "هل 
عمرنامن ظنهم ترادف المطلق والمستقل ولس كذلك لا قد عرقه والذى 
ادعيناه هو الاجتمادالمطلق لا الاستقلال بل نحن تابءون للامامالشافعىرضىالله 
ال عنه وسا لكو نيطريقه فى الاجتهاد امتثالا لا مره ومعدودون‌من أصحابه 
كيف رظن أن اجتهادنا مقيد والمجتهدالمقيدإ نما ينقص عن المطلق با خلاله با حد بت 
والعربية وليس على وجه الاأرض من مشرقها إلى مفربا أعل بالحديث )١(‏ 


(۱) أن كانت هذه المقالة صدرت منه بعد وفاة الحافط الخاوى فقد شبدالتاريخ 
ته فيبافانه لم يكن مشارق الارض ومغارها من يساويه فى الحديث فضلا عن 
ن يكون ام به منه وان كانت فى حاة الحافظ السخاوى فلا فانه كان أقعد بفنون 
لحديث وأوسع اطلاعا على فنونه بسبب ملازمته للحافظ وسماعه عليه وعل أقرانه 
لمنفات والاجزاء الى لميتيسر للحافظ السبوطی مماع عشر العشر منبا بل ل يتيسر 
سماع الكتب الستة بتيامها فا أعلم فضلا عنغيرهاوعلوم الحافط السيوطى كانت 
هة من الله وفتحا أ كثر ما تلقا وأخذا مؤلفه 


لد سد 


.والعريه منى الا أن يكون الخضر أوالقطب أووليا نه تعالى فان هؤلاء لم أقصد 
دخولهم فعبارتى اهكلام الحافظ. السیوطی رضى اله‌عنه فانظر كيف نص عل 
أنه مجتهد مطان وانه غير خارج عن‌تقلید الشافعى وكذا قال العلامة السنوسی 
المالكىف الايقاظ إنه لامنافاةبين بلوغ رتبة الاجتهادااطلی فى جيم الا بواب 
.ومسائلم! وتقليد الامام فيم موافقه رأيه والجريان على قواعده وأصوله قال 
ابن دقيق العيد کان‌القفال يقول للسائل سألتتى عنمذهب الشافعى أم عما عندى 
وقال هر وآخرون منم تلبذ القاضى حسين لسنا إدين الشافعی بل وافق 
رأينا رأیه وقال ابن الرفعة لمتلف اثنان أن ابن عبد السلام وتاميذه ابن 
دقيق العيد بلغار تبة الاجتهاد وفى الطبقات لابن السیکی المدون الاّربعة د 
اين نصر ومد بن جرير وابن خزيمة وابن الماذر من أصحابنا قد بلغوا ر تة 
الاجتماد المطلق ول مخرجهم ذلك عن کونیم من أصحاب الشافع ا لخرجين على 
أصولهالمنمذهبين بمذهبه لوفاق‌اجتهادهم اجتهاده بل قد أدعى من بعدهم من 
أصحابنا كالشيخ وغيره انهم وافق رأيهم رأى الامام قتبعوه ونسبوا اله 
لاأنهم مقلدون له فى ذلك فهؤلاء الا ربعة وان خرجوا عن رأيه فى كثير من 
المسائل ل خرجوا عنه فى الا غلب فاعرف ذلك واعلم أنهم فى أحزاب الشدافعيه 
معدودون وعلأصله ف الا "غلب مخ رجو نو بطر رقه مهتدونو بمذهبهمتمذهبون 
اه قال السنوسى فلا منافاة بين بلوغ الاجتهاد المطاق والتقليذ للامام فالتقليد 
[عا هو بالنسبة إلى الجريان على قواعده والتخريج على أصوله والاجتباذ 
بالنسبة إلى استنباط الا”حكام من أدلتها الموافق لزأيه غالبا اه (قلت) وتحقيق 
ذلك فى مذهب مالك أن الا"ثمة أصحاب الوجوه وااتخريج فيه مثل القاضى 
عبد الوهاب والباجى وابن رشد وابن العرنى والماززى وعباض واضرابهم 
بلغوا ر تبة الاجتهاد المطلق كا وصفهم به منترجمهم من الحفاظ ويصفوم به 
"کل منعرف حالم ومارس کتوم بل فيهم من صرح بذاك وأخبر ب عن 


نفسه وهو ظاهر لكل أحد ماه ممن المسائل والا قوال الى استبطوهامن‌الدلیل, 
ول يكنفيها نص عن‌الامام ولا مايقاس عليه منها وانما استخرجوها من الدليل. 
على قواعدهوأصولمذهبه ومع ذلكفهم مالكيون وأقرالبم سايرة بين المالكيق 
ومنسوبة إلى مذهب مالك لاإلى مذهبهم الخاص وقد كل القاضى عبد الوهابه 
فأوائل کتابه القدمات فى الا “صو ل بعد [بطالالتقايد مانصه فان قلفبذاخلافه. 
ما آم عليه من دعائم إلى مذهب مالك بنأس واعتقاده والددين يصحته 
وفساد ماخاافه فلا هذا ظن منك بعيد و اغفال شدید لا"نا لاندعو من ندعوه. 
إلى ذلك الا الى آمرقدعرفنا صحته وعلمناصوابه بالطريق الى بناها فل نخالفه 
مدعائنا اليه ماقرر ناةوعقدنالباب عليه اھ فين آنه يترد وأناجتبادهوافق اجتباد 
مالك وكذا قال ابن عبد البر وابن العرنى وأضراءهم وذاث ليس منحصرافيهم 
ولا فأمل عصرهم بل وصف بالاجتهاد من أئمةالمالكيه العدد الكثير فى کل 
عصر إلى الماثة التاسعه والعاشرة وقد عد جماعة منهم العلامة السودانىفى كفاية 
ماج ومنقبله الحافظ السيوطى فى كتابه فى الاجتهاد بل ألفالشوكانى كتايه 
البدر الطالع فيس وصف بالاجتباد ن بعد القرن (لسایع فى جلدین وكل. 
أذ كورين فيه منسوب إلى امام من الا“ثمة الا" ر بم نبان من هذا أن مقالة 
المتعصب جبل صرف وضعف ظاهر والله يرحمنا عنه ۰ 
( فصل ) وقوله قال التسولى فى شنرح التحفة ان إلقلد لابعدلعن المشمرن 
وان صح مقابله وانه لایطرح نص امامه للحديث وان کال [مامه‌وطیر يص<ته. 
الخ قول أبطل من‌آن بشتفل برده أو مم بیان سقوجله فان فساده معلوم. 
بالضرورة من دين الاسلام لمن آزاح ألله عن قلبه ريرالتقايد البالغ بصاحبه. 
إلى هذا الحد المقوت وقد ألف العلماء قدبما وحدجا فى رده وابطاله وبيان. 
فساده وضلاله ماأتوا به فى مجلدات وذ كروامن الوارد فى ذمه ما أزله الله فى. 
کتابه وأوحاه على لسان رسوله ونطق به الصحابة وااتأبهون والا نمة ايجتهدون. 


۲۳ — 


والسلف الصا ون ما يلين له الحجر الصاد فلم تلن له قلوب الةلدة الجامدين 
والمتعصبة الجاهلين لما طبعوا عليه من الجهل والعناد وركب فى غرايزهم من 
ملاءمة الإباطل والفساد فلا يرجو العاقل فى بذ كبر هؤلاء فائدة تعود عليه 
من هدايتهم فام لا بتدون بل ولا بطمع فی اسماعوم ماورد عن الله ورسوله 
من الزجر البالغ والنبی الشدید فانهم صم لایسمعوت وغلف لايفقمرن 
فلا حيلة إلا فى ذكر نصوص العلماء والامة الذين اتذ.ذوهم أربابا 
من دور الله وجعلوا أقوالبم ناسخة للشرائع السماوية وآراءهم ماحية 
للسنة البوبة فقد موها على الكتاب والسنة فى العمل بمنطوقها ومفهومها 
وعامبا وخاصبا ومتفقها ومتعارضها وصحيحها وضعيفها دون توقف 
ولا بحث ولا عييز بين الصحيح والضعيف والمقبول والمردود بل العام 
منبا مقبول على عمومه والخصوص معمول به على خصومه والمتعارضمةبول 
على تعارضه وتناتضه وذ بته إلى دين الله تعالی ولايعمل بكلامرسولهص الله 
عليه وآ له وسلم لابعامه ولا مخاصه ولا بصحيحه ولابضعيفه إلا إذاكانفيه 
ید أو شاهد لماذهيوا اليه فانه حجة ولوكان واهیا أو موضوعا بل وكلام 
الا" ثمةأنفسهم إذا وجد فيه الحث على إتباع السنة والعمل ما فانه مردود مثلبا 
وزایلعنقانله و صف الامامةوالقدوةفيراكانمالكا قائلهغير مالك قائلالا"قوال 
الا خری کاقال العلامة الفلانى المالكى فى ايقاظ همم أولى الابصار بعد كلام 
له مع جهلة الأقلدة مانصه وان و جد كتاباً من کنب أمامه اوور كد شين 
نصحه وذم الرأى والتقلید وحرض عل إنباع الا "حادیث ااشپورة نبذه وراء 
ظبره وأعرض عن ,يه وأمره واتخذه حجراً محجورا وجمل مختصرات 
المتأخرين سعیا مندّكوراً ل ركم الدلیل وتعصيهم للتقليد واعتقادهم انه الرأى 
السدید اه ولا فقد قال ابن عبد البر فى العلم أخيرنا عبد الله بن تمد بن 


عبد المؤمنقال حدها أبو عبد الله عمد بن أحمد القاضی ا الكى قالحد؛ ا 


صا اد وی 


إن اسحاق قال حدثنا أبراهيم بن النذر قال حدثنا معنى بن عیسی قال سمعت 
مالكا يقول إنما آنا بشر أخطىء وأصيب فانظروا فى رأنى فكل ماوافق 
الكتاب والسنة فخذوا به وكل مالم يوافق الكتاب والسنة فا ركوه فکیف 
تق هذا مع قول التسولى وكل من وافقه عليه إن القلد لايطرح نص إمامه 
لحديث فا باهم طرحوا نص إمأمم الوید بالكتاب والنة وم يعتبروه 
أملا أليس هو من كلامه أم ليس مالك قائله هو صاحب تلاك التصوص 
الأخرى وقائابا وقال ان عبد البر أيضا ذ کر ابن مزين عن عبی بن‌دینارعن 
إن القاسم عن مالك قال لیس كل ماقال رجل قولا وان کان له فضل ینیع 
عله يقول الله تعالى الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه وذ كر الطبرى فى 
كتابه تهذیب الاثار له حدنا الحسن بن الصاح البزار قال حدثى اسحاق بن 
راهم الحنيىةالقال مالك قبضرسول الله صل الله عليهوآ لهوسلم وقدتمهذا 
الاأمر واستکمل فاتما نی أن تتبع أثار رسول اه صلى الله عليه وآ لهوسلم 
دلايتبع الرأى وذ کر ابن عبد البر أن رجلا جاء إلى مالك فسأله عن مسألة 
قال له قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم كذا وكذا فقال الرجل 
أرأيت فقال مالك فلیحذر الذين مخالفون عن أمره أن تصيبهم فتنة أو يصييهم 
عناب ألم وقال الميتهم بن جميل فلت مالك بن أنس ياأباعبد الله انعندناقوما 
رضعو! کشا يقول أحدهم عن لان عن عمر بن الخطاب بكذا وكذا وفلان 
عن ابراهيم ويأخذ بقول ابراھے قال مالك وصح عندهم قول عمر قلت (نما 
می رواية کا صح عندهم قول ابراهم قال مالاك هو لاء تتا بون‌فاذا كانتارك 
نول عمر بستتاب فى رأى مالك فكيف بتارك قول الله ورسوله اقول‌من‌هو 
درن ابراهيم النخعى قال الفلاتی فى الایقاظ بعد نقله فيكون عند مالك من 
أكفر الکفرة حيث لايستتاب بل هو زنديق اه وقال ابن عبد الر ذهب 


مالك والشافعى ومن سلاك يليما من صحام‌ما وهو قول الليث بن سعد 


= 0 ب 


والاوزاعی وأی ثور وجاعة أهل الظاهر أن الاختلاف اذا تدافع نهو خطاً 
وصواب والواجب عند اختلاف العلماء طلب الدلسل من الکتاب والسنة 
والاجماع والقباس على الاصول منما وذاك لا یعدم فان -توت الا دلة وجب 
الیل مع الاأشبه عا ذ کر نا بالکتاب والسنة اذا لم بين ذلاك وجبالتوةفولم 
مجز القطع الابيّين فان اضطر أحد إلى استعال شىء من ذلك فى خاصة نفسه 
جاز له ماجوز للعامة من التقلید واستعمل عند افراط التشابه والتشا کل وقرام 
الا دلة على كل قول عا يعضده من قوله صلى الله عليه وآله وسلم البر 

ما اطمأنت اليه النفس والاثم ماحاك فى الصدر فدع مايريبك إلى مالابريبك 
هذا حال من لاععن النظر وأما المفتون فغير جايز عند أحد من ذ كرنا قولهأن 
فی ولابقضى حتى يتبين له وجه مايفتى به من الكتاب والسنة والاجماع أو 
ماكانفى معنى هذهالاوجه اه فهذا انعد الرعکی عن مالكواتياعهانهلا>وز 
العدول عن الحديث وهذا التسولى ول لاجوز العمل به والعدول عن الرأى 
له نموذ بالته من مقالته وقد قال ابن مسدى قد علم أن كل ماخالف الكتاب 
والسنة من أراء مالك فايس عذهب له بل مذهبه ماوافق اللكتاب والسنة كاهو 
مذهب الشافی اه و نل الحافظ فى الفتح عن ابن بطال المالكى انه قالفى شرح 
البخارى له لاعصمة لاحد إلا فىكتاب اللهوفى سنة رسوله أوفى اجماعالعلماء 
على معنى أحدم) اه ونقل صاحب الايقاظ عن كتاب الجامع من العتبية لايحوز 
مخالفة نص الحديث إلا إذا خالف عم لأهل المديئة ام وقال الشاطی فیکتاب 
الاجتهاد من الموافقات المجتبدون بالنسبة الى العامى يعنى المقلد كالدايان 
بالنسبة الى المجتيد فك يحب على الجنمد الترجیح أو التوقفك ذلك المةلدواو 
جاز نحكيم التشوى والا غراض ی مثل هذا لجاز للحا کم وهوباطل بالاجماع 
قال وأيضا فان فى مسائلالنلاف‌ضابطا قرا نيا يننى اتباع اموی جملة وهوقوله 
تعالى فان تنازءتم فى شىء فردوه إلى اله والرسول وهذا القلد قد تنازع فى 


- ۱۲ 


مسألته يجتب.ان فوجب ردها إلى الله والرسول‌وهو الرجوع إلىالا“دلةالشرعية 
وهذا أبعد من متابعة الموى والشهوة اه وقال أيضا موضع الخلاف موضع 
تازع فلا يصح أن يرد إلى هوى النفوس ولا برد إلى هوى الشريعة وهی 
تین الراجح من القولين يجب اتباعه لا الموافق للغرض اه وقال العلامة 
السنومی فى بغية القاصد اتفصل الثالث فى نصوص القائلين بالتفصيل بين ماعلم 
دليله ومال بعلم فا علم دليله من أقوال مقاده تبعه فيه وماجرل أو خالف تع 
الدليل أو توقف وعلى هذا جم غفير من محققی أنه المذهب وشبره بعضهم 
فد قال القرافى فى الاحكام المشوور من مذهب مالك امتناع اتقلید اه وأشار 
إلى بيانه ووجه دلله الامام أبو اسحاق الشاعبی قائلا فالواجب علينا أن قف 
مع الاقتداء من عتع عليهالخطأ ونقف عن الاقتداء يمن يجوز عليه إذا ظورفى 
الاقتداء بهتإشكال بل نمرض‌ماجاءعن الا ثمةعلى الکتاب والسنةفاقيلاه قباناه 
ومال يقبلاه تركناه وماعلمناه عملنابه اذ قام لا الدليل على اتباع الشارع ول 
يقم لنا الدليل على اتباع أقوال الفقهاء واعالهم إلا بعد عرضها وبذلك 
وصى شيو خهم وأمروا به قالونكون بذاك متبعين لا رهم مهال بن م 
خلافا ن تعرض عليه الا دلة وجمدعل تقليدهم فما لا يصح فيه #ليدهم على 
مذهبهم والا دلة الشرعية والانظار الفقبيه تدمه وترده وتحمد من تحری 
واحتاط و توقف عند الاشتباه واستبرأ لدينه وعرضه قالالشیخ‌زروق بعدنقل 
کلام الشاطی و مااشتمل عليه من نقول الا ءه مانصه قد فهمنا من کلام هو لا 
الامة ار کل من قاد واحداً من المبءاجتپدین ف نازلة من التوازلبسد 
ظهور کون رأى ذلك الامام مخالفا نص کتاب أوسنة أو إجماع آوقباس‌جل 
عند القاثل به وعلم القلد انص المذ كور فصمم على التقليد فهو كاذب فى دعواه 
الاقتداءبالامام المذ كور وكاذب ف تقليدهإياه پل‌هومتیع هواه و عص بيه والا تة 
كلهم پربشمون منه فهو مع الائمة بمنزلة أحبار أهل الكتاب مع أنبياتهم قال 


کت 


غدعوی[حبار أهل الکتاب لذین كذبرا عمداً صلی الله عليه وآ لموسلم کونهم 
على دين موسی و عسی وج الا "ندیاء صلوات الله عام بر ئون من هو لاء 
الا"حبارومم »کذبون میم الا نیاه صلوات‌انه ءايهم وهكذاشأنمن جمدعل 
التقليدلا” حدم الا ةا لا ربعةفىم#ألةخالف ذلك الجتهد أ حدالاصول ال کورة 
وعم القاد المذ كور أن رأى الامام‌الشهور خالف أصول الشريعة قصمم على 
التقليد فهو كاذب فى دعواه التقايد ومخالف لامامه بل هو مخالف للامة 
الاأربعة لان‌کل واحدمنمم قد حذر أصحابه من مخالفة الا تصول الشرعية 
المذ كررة فالائمة الا ر مه بريئون منه وهوبرىء منهم وهو مبتدع متبع هواه 
ضالمضل لا رشك کل مسلمف ذلك اهكلام هذا الامامرضىاللهعنهوقالالقراق 
لاوز تلد الامام فى مسألة ضعف مد رکه فيها ولو لقاده فىغيرها فالالکی 
لا وزله تقلدمالك فى حکم ضعف مل رکه فيه وإعا بقاده فیما وافق فيهالدليل 
آوقوی دلله على دليل غعره ام فهذه نصوص مالك وعة مذهبه تنادی بمناقضة 
مانقله التعصب عن الاسولى وموافقيه على تلك المقالة المقوتة النابذة لااصل 
دين الاسلام فان كانوا مقلدين لحم فهده أوامرهم باتباع الكتاب والسنة 
.ونيد ماخالفهما من الرأى قليتبعوها وليقلدوهم فیا کا قلدوهم فى آرائهموالا 
“هم مثل منقال فيهم الحق سبحانه وتعالی اتخذوا أحبارهم ورهبانهم أر بابامن 
دون الله فقد روى الترمذى وابن جرير من طريق عبد السلام بن حرب عن 
غطيف بن أعين عن مصعب بن سعد عن عدى بن حاتم لأنهأتى رسولالله صلل 
الله عليه وآ له وشلم وهو يقرأ هذه الآيةاتخذوا أحبارهم ورهبانهم أربابا من 
دون الله قال ققلتإنهم ۸,مبدوهم فقال بلى إنهم حرموا عليهم الحلال وأحلوا 
لمم الحرامفاتبءوهمفذلك عبادتهم إياهمقال الترمذى حديث حسنغر يب لا نع رفه 
إلا من حديث عبد السلام بنحرب وغطيف ليس بمعروف اه قلت غطيف 
< كره ابن حبان فى الثقات والحديث ل نفرد به عبد السلامابن حر ب کایفیم 


- ۷ شب 


هنول الترمذى أنه لا عر فه اللا من <د نه فد ورد من غير طر .42 خر جهه 
الواقدىفى کتاب‌ااردة له حد ی وتر وان قن بان بن صالحعن عام رين سعد عن 
تدی‌این‌حاتم به وعن لو اقدی‌آسنده أبن سعد ف تر جمهةعدی بن‌حانم من‌الطتات 
واطريقثالث فذ كرالافظ اازیلمی‌فی تخریج [حادیتال کش اف أنابنمردويه. 
خرجه فى تفسيره من‌حلبت ع ران القطان ثنا خالداليدىعن صفوان بن سل 
عن عا بن يسار عن عدىبن حاتم به وجاء ونا التفسيرعن جماعة من‌السلف 
وعدالله بنعباسوالحسن وااسدىو أ بوالبخترىوكلم! مسندةف تفسيرابن جر بر 
وقل ابن عبداليرق العام فى باب فساد ال لیدقدذم الله تبارك وتعالى الايد غير 
موضعمن كتابهفقال|تخذوا آحبارهمورهبانم ار با بامن‌دون الته ورویحدذ مه 
وغره الوا مد وهممن دون اه و لکنهم أحلوالهم وحرمواعلممفاتبعوهم م 
ذکر حديث عدی وآسند الاثرعن حذيفة وأن الختزى و کذاقالان‌العری 
| وجاعةلاحصون إن أهل ابمودعل التقلد پمداستبانة الدلیل على خلاف قول 
فد داخلون ف هذه الا ية (فان‌قلت) فاد بث أحلوا لمم ارام و حرمواعلیهم 
املال وليس حال المقادة مع أمتهم كذلك ( قلت) بل حاهم کذاك وآشد 
من ذلك فانا لم ثر قولا لامام خالف فه‌صریح السنة لعذرمن الاعذار المبيحة 
ذلك والمائعة عبره من تقلده وه ککونه م سلغه اد مه أول صح عاده 
رصح عند غيره لوقوفه من طرقه على مالم بقف عليه الامام أوضعف مدركه 
ونصرته ورد مأاافه یکل طريق وسبيل ولوادى الال الىالكذب واستعال 
اليل وصرف الادلةو الالفاظ الى مالم تدل عليه فى عرف ولالغة كا سک 
مب فى هذه المسألة وهی من باب تحريم الحلال بل آشد من ذلك لا"نه 
جل الفعل المسنون الذى فعله رسول الله صلى الله عليه وله وسلم وواظب 


۱۲4 - 


عليه طول حياته وأخبر أنه من سنن الا"نیاء والربلان وان اله حبه مکروها 
وجا مامرما شالت نبا تاره ولآ ای با لضا قرو 
تمدی وال کذب عليه بل بال تان والازدراء به کل هذااتصارا لا فیموهعن‌رو اية 
۳1 القادم الذى اتخذوه ربا من دون اله كا قال النی صلى اله عليه وآله وسا 
بل فى مذاهب المقلدة من عبن المنصوص عليهفى الحديث الکثیر الذى و تتبع 
لجا. منه جزء مفرد کامل وهذا لحم السباع يقول فيه النى صلى انه ءايه وله 
وسم کل ذى تاب من السباع وعخلب من الطير فمو حرام ويول المالكية انه 
حلال ید انه مكروه وهذه لوم .الخيل أ حاها الششارعوحرمتم! المالكية وك لهذا 
من ظير أفليس هو تحر الحلال وا-.لال الحرام المذكرر فى الحديث 
ولو فتح باب الناظرة مع هذا الضرب لافضی الخال الىتسويد >لدات ولكن 
البحت معوم ضايع کا قال سلطان ااعلباء عز الدين بن عد السلام ف قواعده 
الکری ونقله عنه ااواق فى شرح امختصر لدى قول خليل كجاعة فى باب 
سجود التلاوةبمد ذ کره مخاافة مالك لحديث مااجتمع قوم فى بيت من يوت 
الله تلون کتاب اته الحديث ونصه قال عز الدین بن عبد السلام فى قواعده 
من العجب العجيب أ قف القلد على ضعف مأخذ امامه وهو مع ذلك 
بقاده كأن امامه نى أرسل اله وهذانای عن الق وبعد عن الصواب لا يرطئ 
به أحد مر أولى الالباب بل تجد أحدهم یناضل عن مقلده ويتحيل 
لدفع ظراهر الكتاب والسنة ويتأولها وقد رأيناهم يحتمعون فى الجالس فاذا 
ذكر لاحدهم خلاف ماوطن عليه نفسه تعجب منه غاية التعجب لا ألفه من 
تقليد امامه حتى ظن أن الق منحصر فى مذهب امامه ولو تدر لكان تعجبه 
من مذهب إمامه أولى من تعجبه من مذهب غيره فالبحث مع هو لاء ضايع 
مفض إلى التقاطع والتدابر من غير فائدة جدمما فالآ ولى ترك البحث معهؤ لاء 
الذين إذا جز أحدهم عن تمشية مذهب امامه قال لعل امای وقف على دليل لم 


ات 
أقف عایه ولايعل السکین ان هذا مقابل مثله وتفضيل صمه با ذكره من 
للدليل الواضح فسبحان الله ما کثر من أعى التقليد بصره حى له على مثل 
ماذ كرته وفقنا الله لاتباع الق آنا كان وعلى لسان من ظبر اه وحدثنى بعض 
أمة هذا العصرعلا وولاية انه ناظر بعض المتعصبة فى مسألة إلى أن قال ذلك 
التعصب ونعوذ بالله من ذ كر مقالته قبل حکا تپا ماقاله اله ورسوله أضعه 
تحت قدمى وما قاله خليل اجعله فوق رأسى وناظرت بعضهم فى مسألة خالف 
ابن القاسم فیا نص الحديث وجءلت أذ کر له أدلتهافيا عجزصار يصيح ويقول 
ماهذا أتدعونا الى الكفر اتدعونا ال العمل بالحديث ومخالفةال اذهب وهكذا 
ول التعصب فى آخر رسالته إن القبض مختلف فيه ق المذهب والارسال 
لم مختلف فيه فالورع فى دونه نشی له أن يأخذ مااتفق عليه ويترك مااختلف 
فيه فانظر إلى هذا الكلام الملعون الذى يحعل فيه ترك السنة من الورع فى 
إلدين وقد حك العلامة الفلانى فى أواخر كتابه آیقاظ همم أولى الا بصار 
بعضا من هذه المقالات الشنيعة الواقعة من متعصبة عصره ومن قبلهم فهذا 
الضرب من الةادة لايشك مسلم انهم اتخذ وا اتمتهم أر بابا من دون الله فان 
ته وإنا الله راجعون . 

ل فس ل ) وقول ااتسولى وقد صرح‌ذاك اب نالصلاح وغيره لاخلاو 
أن یکون من الكذب عل ابن الصلاح أوالخطا ف فرم الراد من کلامه التة 
مان ابن الصلاح ماقال هذا ولانطق عا بقاربه بل أعاذه الله أن بصدر منه مثله 
قانه من أعاظم الائمة وأساطين حفاظ الشريعة بل كلامه صریح فى رده ققد 
قال العلامة السنوسى فى بغية المقاصد قال الشيخ تق الدين ابن الصلاح إذ'ثيت 
حديث على خلاف قول القلد وفتش فل مد له معارضاً وكان الفتش له أهلية 
قانه برك قول‌صاحب اذهب ويأخذ بالحديث ویکون حجة المقلد فى ترك 
ذهب مقلده اه والنووى فى شرح المهذب مثله اه فكيف بزعم القسولى ان 


بح ۳۱« 


أبن الصلاح صرح بمثل مةالته الخبيثة وكأنه فهم ذلك من عبارة نقلما عنه ابن 
فرحون ونقابا عن ابن فرحون امطاب فى شرح الختصر فى باب القضاء عند 
قول خليل مجتبد ان وجد والافامئل مقاد بحم مَول‌مقلدة فقال‌فال ابن فرحون 
فصل يلزءالقاضى اللد إلى أن قال فقد فال ابن الصلاح فى كتاب أدب الفتی 
والمستفتى إعل أن من یکت بأن يكون فى فتاه أوعلمه موافقا لقول أو وجه 
فى 1ألة أويعمل ما شاء من الا"قوال والوجوه من غير نظر فى الترجیح فقد 
جبل وخرق الاجماع وسبيله سيل الذى حکی أبوالوليد الباجى عن بعض فقهاء 
أصحابه أنه كان يقول الذى لصديق على إذا وفعت له حكومة انأفتيه بالرواية 
الى توافقه وحكى الباجی عمن بدن به انه وقعت له واقعة فأقى فما وهو غاب 
من فقمائمم یی المالكية بمايضره فلا عاد سالهم فقالوا ماعلمنا أنها لك وأفتوه 
بالرواية الاخرى التى توافقه قال الباجى وهذا لاخلاف فه بين المسلمين عن 
يعتد به فى الاجماع انه لاعوز قال ابن الصلاح ناذا وجد من ليس أهلا 
للتخريج والترجيج بين اختلاف اه الذهب فينبنى أن يفرع فى الترجيح 
إلى صفاتهم الموجبةازيادة الثقة با راهم فيعمل بقولالا کثر والاو رع‌والا عل 
فادا اختص آحدهم بصفة آخری قدم النی هو أحرى منهما بالاصابة 
فالأورع الا علم مقدم على الاتورع العالم وكذا إذا وجد قولن أووجهين 
ول بيلخه عن أحد من أعة المذهب بیان الاصح منهما اعتبر أوصاف ناقام ما 
أوقائلييما اه وهذا لايفهم منه ما عزاه التسولىاليهفضلاعن أن یکون مصرحا 
به بل هو صریح‌فی نقيض ماحنکاه عنه کا هو ظاهرواته الموفق . 

3 فصل > وقوله بل قال ابن عبد البر فى التمميد إذاظفر حدبت يتعلق 
بالا حكام فان كان من القلدين لم يلزمه السؤال عنه وان كان من الجتهدين زمه 
سماعه ليكون أصلا فى اجتهاده ذكره الماوردى والروياق قالا وعل متحمل 
الستة أن يروما إذا ستل عنها ولاتلرمه روايته! إذالم يئل عنماالا أن >دالئاس 
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على خلافها أه فيه رد على المتعصب من وجوه . 

( الوجه الا"ول ) قوله لم پلزمه السؤال عنه يريد إذا مع الحديث وم یت 
عنده ضعف مدرك إمامه فيا هو مقابله أو عدم وصوله اله فانه والحالة هذه 
باق على ظنه واعتماده على أن لامامه‌دایلا فيا تمسك به‌آما إذائيت عندهمخالفة 
الامام للحديث فقد وجب السوال‌عله للعمل به كا نص عليه ابن عبد البر فى 
نيرموضع من كتبه ومسألة الوضع ثبت عند من ألف فيها أن الامام برىء 
من القول بالارسال فضلاعن أن يكون ضعف مدرک فيه فوجب عاءه نصرة 
السنة و تدبين اق من مذهيه بالحديث * 

( الوجه الثاتى ) أن ماقاله ابن عبدالر ان ثيتعنه فهو فىحق ااقلدااصرف 
ای حق المرجح لان ارجح بحب علبه النظر فالدليل ليحك بأرجحية أحد 
لفولين إذاو منع منالنظر ف الحديث لبطل الترجيح وهو باطل كنا قدمناه ٠‏ 

( الو جه الثالث ) أنه فال ولاتلزمه روایتها إذا يسال عنها الا آن‌بجد الناس 
على خلافها أى فتازمه حیناذ وال لفون فى الوضع قدوجدوا الناس على خلاف 
السنة وخلافمذهب مالك أيضافازمهم أن ینوا للناس سنة نبیهم ومذه بإمامهم 
فكلام ابن عبد البر على المتعصب لاله کا تراه واضحا جایا و باه التوفيق . 

۲ فصل 4 وقول التعصب فخای علوم من الضلال عند الا خذ منهولذا 
دوی خليل الخ فيه آمران : 

( الائول ) أن التعصب أولداخل فی‌الضلال الذى حك بعل القلدالاخذ 
لاحكام من الحديث لا نه‌مقلد أخذ حكم الا رسالمنالجديث على ماأداه اليه 
مه القاصر وکل من أخذالحكامن الحديث إذا كانمةلدا فمو عند المتعصب ضال 
التعصب عند نفسه‌ضال (فان قال ) لم آخذ امک من الحديث ولا أوردته 
دللا لمذهى (قلنا) وکذاك الرجحون! يأخذوا حك الوضع من الحديثو[ما 
أوردوه دالا لمذهبهم بيد أنهم صادقون فيا نسبوه إلممذهبمالكوم:مسكون 


پصریح الا "حادیث وأنت كاذب فا نسبته إلى الحديث وجاهل عذهب مالك 
(الا"مر الانی ) أن قو له روی‌خایل‌فی‌جامعه جبل‌منه باصطلاح أهل الديث 
فان روی تقال لمن استخرج الحديث باسناده لال نأتى بهمعلقا کایقال‌فیمعلقات 
البخاری ذ کره تعایقا ولا قال رواه تعلیقا ولوة.لذلك فیحق الخارى لكان 
له وجه باعتبارآن الحديث مروی له باسناده لا“نه لايعاق فىالصحيحالاماوقع 
له مسندا فيه أوفىغيره والشيخ خایل لیس‌من أهل الرواية ولا كان فیعصرها 
ولّن کان من آهابا وفىءصرها فرضا فالواقع أنه لم بسند أثر سيان فی‌جامعه 
وق ها نع أن الرجل أجبل اللاس بالحديث ۰ 
(إ فصل ب وقوله ولذا قال ابن وهب كل صاحب حديث ليس لهإمام فى 
الفقه فهو ضال الخ استدلال باطل من وجوه . 
(الوجه الا ول ) أن مراد ابن وهب بصاحب ادیت من كانهمه الرواية 
واسماع وجمع الطرق‌الکثيرة وطلب اعالى والنازل والحون الغر دة وغيرذلك 
مأ تعمق فه محدثوا عصر ابن وهب ومن إعدهم إلى الا السادسة وااسايعة مع 
الاعراض عن تفهم معانيهومعر فةفقهه والتضلع من علوم الآلة أومعرفةمايكق 
منها لفهم المرادمنالحديث وأخذ اج منه فن کان‌هذا حاله إذاوقع له حدیثان 
لا تتفعوا من‌اليتة باهاب ولا عصب وحدیث من ]يديت ااصیام من اليل فلا 
صیام له مع ماصح أنه صلى التهعايهوآ له وسل کان إذا سألعن عام فلم بعد قال 
إذا أناصائم و امن بصيام عاشوراءعند منتدف الابار وأمثال هذا یر وم در 
كيفية المع بینہما كماأنه قد.تعارض عندهالحديئان و یکونآحدهما منسوخا فلا 
يعرفه ولامايدل على ند خه من غيرهوقد كو نالمراد من الحديث المجاز فحوله 
على الحقيقة كماروى أنبعض الحدژین‌روی عن الن صل الله عليه وآ له وسل 


أنه نبى أنيسق الرجل ماءه زرع غيره فقال جماعة من حضر قد كنا إذا فضل 


۱۳ سه 


تا ماء فى بساتيننا سر‌حناه إلى جیراننا ونحن نستغفرالتهولميفهموا آن‌الرادوطء 
الحبالى من السبایومن‌هنا نشأت لمم أوهام فىالصفات حىوردت عنم ف التشیه 
والتجسیم طامات ولكنوجود هذا الضرب مع قلته فى الازمان المتأخرة الى 
انشرت فيا علوم الا لة لایکون سبيافىمنع ابميع من العمل بالحديث وأخذ 
الا حکام منه والترجيح به حتى یکون مانعا ثل ابر عبد البروعیاض‌وابن 
القطان بل وللمتأخرين الذين ألفوافى القبض منالأرجيم به وأخذالا حکام. 
منه فلا با خذ کلام ابن وهب على عمومه الاجاهل أو متعصب ٠‏ 

(انوجه الثانى) أن مراده آبضآبالامام فى الفقه مايش ل ققاهةالنفسالكافية. 
فى استتباط الا أحكام من الا“دلةعلى الوجهالصحيح وإنلم يكن هناك إمام فان 
الصحابة والتابعين جلهم أصحاب حديث ولايعرف لا"حدمنهم امام ف‌الفقه. 
بالمعنى العروف الآن وكذلك الاعة الا ربعة وبقية امجتبدین کانوا أصحاب. 
حدیث ول کن لمم الفقه إمامولوكان لهم لزال عنهموصف الاجتهاد ونوا 
مقلدین ومن كان له منهمإمام فا۱۶ كان يأخذعنةأثار السلف وقاويه فى النوازل. 
الم برد فيها خبر ولا أثر لاليقاده فيها بل ليبتدى منها إلى طريق الاستنباط 
والاستدلال وهكذا كان حالمالك معابنهرمز ورييعة وابن شهاب وكذلك. 
أبوحنيفة مع شيوخه وأحمد مع الشافعى وقدلامةإنسان يومآفى حضور لس 
الشافعی وتركه مجلس سفيان بن عيينة فقال لحد أسكت فان فاتك حديث. 
بعلو تجده بنزول ولايضرك وان فاتك عقل هذا الفتی أخاف أنلاتحده فين 
أحمد أنه كان يا خذعن ااشافعى كيفيةالاستبباط و تحص ل الفقاهة .,للحديثوهذا 
قداستوى قأصلهالمتأخر وذمع الامة بل رعا وجدق التأخرين منأربى فه‌عل 
بعض التقدمین لاستكالالفن فى زمانهم وبلوغه الى الذايةالتى لم يبلغ عشرهاق. 
زمان‌الا قدمن فکیف تج بكلام ابن وهب أو ینزل على من هذه صفته . 


(الوجه التااث) آنااضلال ق کلام» معنیبرةلا ی اضلال الذىهوضد ادا ی 
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کاصرح ذلك قوله أ کترت منالحديث فحیرنی ولوأراد الضلال الذی‌هو 
ضد البداية لدخل فيه الصحابة والتابعون لا "نهم أصحاب حديث ليس لهم ف 
الفقه إماموهذا ضلال 

(الوجه الرابع) أن هذا صدر من ابن وهب قبل تدوين عل الا“صول وإن 
دونه الشافعى ق‌زمانه فهو لميشتبر إلا بعد عصرها و باشتهاردسهل الخطب عل 
لاس وزالت عنهم الخيرة الى وقعف مدلا ابن‌وهب ولبذا كان للامام‌الشافعی 
رضى الله عنه منة عظيمة على جمع من جاءبعده من العلاء لا نهفتح لهم باب الاجتهاذ 
ومبد لهم طريق الاستتباط وأزاح عنهم بعل الا صول کل‌مایمررض عندالعمل 
بالكتاب والنة من وقفة وإشكال فامن الله به من الحرة كلمن أجادهذاالفقن 
وأحكم ماله و أصحابنالذيناحتجو الار جحي ةالقيض على الارسال بالاحادبت 
عن ضرب لم بالسهم الوافر فيه فلا يعترض عليهم بكلام أبن وهب الذی لم 
يكن هذا الع موجوداً فى عصره . 

(الوجه الخامس ) أن القضية التى ذ كرها ابن وهب يسمبها المخاطقة قضية 
كاذية لان بعض أهل الحديث عن ليس له إمام فالفقه غير ضال کالصحایة 
والائمة الجتهدین ولاانه أخطى فى قياسه جميع الناس على نفسه لوجود الفارق 
احق بتراين العقول وفوق کل ذى علم علم فلا يأزم من حيرته هو عشد. 
١كثاره‏ من الحديث أن يتحر غيره حتى تکون قضيته الكلية صادقة فقد 
وان المقاط من كان ملظ الك ال يقل ا ر 
كان لهف الفقه إمام يرشده . 

(الوجه السادس ) أن كلام ابن وهب فيمن أ كير من الا“حاديث وأزاد 

استنباط الاحكام منها وأصحابنا ليس حالبم كذلك فانهم ماأ کتروا من 
الاحايث حتی تحبرهم وإضلون إنما هى م ألة أخذ بها أمامهم فينو ادليلباوجمعوا 
الاحاديث الواردة فيها فهم مقلدون لامجتبدون وإبما يستدل بكلام ابن وهب . 
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ركان صحیحاعل‌من‌رفض الذاهب كلها واستقل لفسه بالاجتماد وأين هذا 
من صنيع أصحابنا لوكان متدبراً 

( فصل ) وقوله وانظر ماقاله ابن وهب الواصل إلى رتبة الاجتباد 
الخ ثم قال بمده انتهىهو من تدليسه الذى نببتك سابقاعل أنه اخترعهالتمويه 
والتشو يش وا كد ذالك هنا بقولهعقه فقد بان لك مماذ كرناه من‌النصوص 
لبكون ماقبل اتتبی من قوله تعلم جرأة المدعين الخ دالا فى نصوص العلا 
لامن کلامه هو وكفى ذا دلبلا على سخافته وعدم دیانته وأمانته فان مشل 
هذا التدلبس ال كشو فلا يستعملهظانا رواجه الا من أعماه انتعصب وال جاه 
ناد إلى نصرة الباطل وترویج الضلال قرفع جلاب الحياء عر وجهه 
را یال عثل هذه السقطات الخر بات فالحد لله الدی عافانا ما ابتلاه به‌و فضا 
على كثير من خلقه تفضلا 

فصل وقوه فاد بان لك ما ذكرناه من نصوص العلماء أنالمقلد ولو 
کان مجتبد مذهب لا يعدل عن مشپور مذهب امامه الى الحديث فه أمران 

(الاامر الاول)الکذبالصراح‌فانهم يتقدمفى نص منالنصوص اتىذ كرها 
هذا المعنى أصلا واتما تقدمفى کلامانتسول‌آن المقلد لا يعدلعن مشهورالمذهب 
وفرق بين ااملد المذكور فىكلامااتسولى وبين المقلد الموصوف بالاجتمادالذهی 
آنی راه انه من عنده وزعم أنه تدم رق تصوص اللا فنظر :الى 
هذا الکذب المزوج بالتپور 

( الا"مر ااثاتى ) الجول الذى يدرك قبحه عوام الناس وغفلتهم فان الجتهد 
الذهى اذاكان مقيداً بالمشهور ماز وما أن لاخر عنه فافائدة اجتراده وفىأى 
ثو,بجتهد وما الفرق حي ذبينه و ببنال لد غيرا اجتهد بلماوصف ذاك بالاجتماد 
إلا لكونه يصحح ويضعف وير جحو يشهر ولیس ذلك الا بالنظرق‌الرجحات 
نا الدليل وإلا کان مرجحاً لعي هسح وهو باطل وأيضا المشبورماوجد 


— ۳۷ — 
لا بعد تشهير المجتهد فاذاكان ازاما للمجتهد أن لاخرج عن الشمور لزم منه 
الدور وهو عال وقدقالالشاطی فى الموافقات فى الكلام على المئلة اثاكة من 
کتاب الاجتماد مالفظه اختلاف العلماء بالنسبة الى القلدین کاختلاف الا دلة 
بالنسبة الى المجتهدين قال فتعارض الفتو تمن عليه کتعار ض الدليلين على المجتبد 
خکنا أن المجتهد لا جوز فى حقهاتراع الدليلين ولا اتباع أ حدهمامنغيراجتهاد 
ولا ترجیح كذلك لامجوز للعامى اتباع المفتيين معاً ولا أحدممامنغير اجتهاد 
ولا ترجيح اه وقال أيضا ااجتهدون بالنسبة الى العامى كالدليلين بالنسبة الى 
اللجتبد فکا يحب على المجتبد النرجيح أو التوقف كذلك المقلد ولو جاز 
حك التشبی والا"غراض فى مدل ه-ذا لجاز للحا 1 وهو باطل بالاجماع اه 
لإ فصل ) وإذ قد بنا فاد تفاصيلهذه المقدمة فلابين للك وجه فسادها 
حن أصلها وانها مبذة على جول ومغالطة وذلك ان القلد يلزمه اتباع اجتهد فعا 
يقع عليه فيه وصف الاجتماد الذى هو استفراغالوسعفىتحصيل حك ظنى أما 
الحكم القطعى الذى لا تر تف على أت اط فالمقاد والمجتهد فیه‌مستوبان فاذاصح 
الخير وكان قطمی الدلالة وجب الاخذ به على المقلد من غير التفات إلى رأى 
اللجتهد قال ابن أنى الاصبغ الاندلسى : 
سے والاجتهاد إنما یکرن ف کل مادليله مظنون 
أماالذى فيه الدليل القاطعم فبو كا جاء ولامنازع 
وقال القرافى فى الاحكام ضابط المذاهب التی تقاد فيها الائمة خمسة آشساء 
الاساد سلما الاحکام اتمرعية الفروعيةالاجتهادية وأسبامراوشروطبا وموانعها 
والحجج المثبئة للاسیاب والشروط والوانع م فصل ذلك إلى أن قال ومعنى 
التقليد فى الاسباب والشروط والوانم اتقاید فى كرتم ا أسباباً وشروطاوموانم 
لای وقوعبا فصرح أن الاجتهاد إا بكرن فى الفروع الاجتهادية المدركة 
بالاجتهاد وأما ماهو منصوص عليه فى الحديث ك-نية وضع اليمين على الشمال 


(16-مشوى) 
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فأمر ین‌واضح لاحتاج إلى استنباط ولا يتوقف على اجتهاد حتى يلزم القاند 
بانباع المجتبد فيه و حذر من العمل بالح-ديث فى مثله ولو كان الام رکذلاك. 
نع من العمل بكل مایياغه من الاحاديث فى الترغيب والترهیب والاداب. 
ومكارم الا خلاق حتى يعم رأى الامام فى ذلك كله لاحتال أن يكون. 
هه من وکا اومان طا او مووا کا ایز أن كر هن ااس له ملسا و خة 
آومعارضة .ولوجب ايقاف جيع المقلدين عن اتباع سين رسول الله صلى, 
لله عايه وآله وس والاهتداء بهديه الا ماکان منصوصا عليه فى كتب الفقه 
و حرم عليهم أيضا النظر فى مثل کتاب الترغيب والترهيت ورياض الصالهين 
وأذكار التواوى ونحوها من الکتب الجاءعة الا داب ونضائل الاعمال لان 
التقايد لازم فى جميع ذلك وأصحاب تلك اللكتب ليتعرضوا لرأى الاة فى, 
أكثر ماأوردوه فلو نظر فہا ول بثىء تمافيها من غير أن 0 رأى إمامه فى 
ذالك لكان ضالا على هذا اذهب و کذاك بعال ا :موف ی کر الذی 
هو فرض دين لان أعوله آخدذت من الكتاب وااستة ول تؤخذ عن مالك. 
وأبى حنيفة وعکذا الحال فى جميع مالم ينةل فيه نص عن المجتهدين والقصود أن. 
اعتقاد ازوم !اتقليد فی کل ثىء حتى ماليس هو من قبيل الاجتهاد جبل وفساد. 
مود إلى ابطال جل الشربعة لو عمل مقنتضاه وحيائذ فقدمة التعصب باطلة من" 
أصاماومينية عل جمل وهغالطة آر دما تقو یقااطعن الا نی الاحاديث تفصبلا 
بهذا الطعن المقدم أجمالالانه تين بوجود منم قبل‌منه ااطمن فى أحاديشالموطأ. 
والصحيدين لاجماع الأمة على صحتها فقدم‌هذا ااطمن المجول لبتوتف‌عن العمل* 
بها ولومع اعتقاده صحتها لانه يخاف على نفسه إن سل بها أن یکون ضالا كما 
قدمه له فى هذه المةدمة فانظار إلى هذه انمحار بة اتن رسول الله صل الله عله والله 
وس ثم احم على صاحبها مامح به غير”تك على دياكوالله يرحمنا منهوحمينا 
من الوقوث فى مثل هذا بکرمه وفضله آ مین . کر س ر ١ TT‏ 
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و 
لا فص. ل ) قال ا تمصب البحث الاول فىآدلة القائلين بالقبض و بان 
ماما من الاعتراض والطعن 2 فال ماذ كروهمن الاحادرث لس فهحدرث 


صحيح سام من الطعن ک) ستری وأبدأ ما رواه ااشرخان وهو حدیثان روی 
03 منهما د با غير سل مت الاخر وأنا أبدأ بالكلام على يرث مسلم‌لکونه 
أقلمن الكلام على حديثالخارى فأقو ل حديث ملم آخرجه‌عن وائلولفظه 
حد فى زهير بن حر ب عفان ۳ همام lr‏ عل ن‌جحادة حدالی عدا لجار بن 
وائل‌عن علهمة بن وائل ومولىهم أمبماحدثاه عن أيه وائل بن حجر اقآ 
انى صالله عليه وسلم رفع يديهحين دخ لالصلاة کروصف همام حال آذه 
اتف بثو به م وضع بدهاليمنى عل‌الیسری‌فلا أرادآن يركع أخرج یدمن 
الثوب ثم رفء‌ما ثم کر كم فاماذال ممع الله نها ر فم د به فأماسچد سجد 
بن کفیه وهذا اطدبث معلول ان تلا 4۶ أوجه اثتانمن جره الااسناد وواحدمن 
جبة لمكن فالاول هو الا قطاع وإيضاح ذلك إنعذا امحدیت‌رواه عدا جیار سا 
۱ وائلعنأخيهعلقمة ومولى لهم والمعتدرروايةعلةمة وآمالاولی فهومجپوللاعبرة 
ژوآخبه عبدالجبار عن آببهما مرسلة لى بدرکاه وكذا قالفى تمذيب التهذیب وقد 
ی أبوداود ف ساله بأن عد الجار ل يدرك باه و اصه فی باب رفع ادىن 
حدثى مد بن‌جحادة حدئی عدا ل بار بن‌وائل بن<جرقالكنك غلامالا أءقل 
رصلاةأبى الخام حدث‌عنه أبوداود بعد ذلك عنأبيه کا يأنى قريبا قلت قدقال 
المازرىفى شرح مسام إنمساماروى فى الصحيح أربعةعشر حد.ا منعقطعه فاعل 
هذا الحديث منهنا فا قل فيه من الانقطاع أقل أحواله نی الصحة اه الوجه 
الثانى الا ضط راب الو اقع فی‌سنده وذلكان الحديث عندم امرواه عند اجار عن 
ية علهمه ومول هم عن اسه کا رأت ورواه آُبوداود م بات رفع اليدين 


عن عدا بار بن وایل‌قال كنع غلاما لاأعقلصلاةأبى فد ی وائل بن امه 


هواس 


۳ أنى وائل بن حجر قال صليت مع رسول‌الته صلى الله عليه وسل الخ وهذا 
مخالف لما مر عن ملم ووائل بن علقمة قال الذهی فى الزان لایعرف ثم 
رواه بعد ذلك عن عبد الجبار عن أيه أنه أبصر النى صل اله عليه وسل يرفع 
بدبه مع التكي _ة فانظر هذا مع مامر قريبا من قول عبد الجبار كنت غلاما 
لاأعفل صلاة ألى وهنا حدث عن أيه بدون واسطة ثم رواه بعد ذلك عن 
عد الجبار قال حدثنى أهل بيتى عن أنى أنه حدثهم الخ ثم رواه بعد ذلك عن 
عاصم بن كليب عن أبيه عر وايل بن حجر قال قلت لانظرن إلى صلاة 
رسول الله صل الله عليه وسلم كيف يصلى الخ وعاصم اب نكليب هذا كان 
مرج ووثقه أبن معين وقال ابن المدينى لاحنج ما انفرد به اه هذا مافیه من 
الاضطراب وهو اضطراب شديد موجب للضعف الشديد کا هر مسطور 
ف کب آصولا مد بث الو جه الثالث الذى فى المثن هو أن هذا الحديث روى 
عن وإلل بن حجر بالروايات المتقدمه من غير الزيادة الأتية ورواه أبو داود 
عن عاصم بن کلیب الذى مرت الرواية عنه وفيها ثم أخذ ثماله یمینه وقالفى 
هذه الرواية الاخيرة ثم وضع يده اليمنى على ظهبر كفه الیسری والرسغ 
والساعد وقال فيه ثم جيت بهد ذلك فى زمان فيه برد شدید فرأيت الناس 
عییم جل الثيات تحرك أيدهم من تحت اباب فق رواية عاصم الاولى لم 
بذكر ثم جيت بعد ذلك ف‌زمان فيه برد شديد الخ ول بذ كرهاغيره من‌روی 
هذا الحديث عن وائل بن حجروذ كرها عاصم بن كليبفى هذه‌الرواية وهذه 
ازيادة إما أن تکون مقبولة أوغير مقبولة فان كانت مقبولة كانت دالة دلالة 
واضحة على نسخ مارواه فى المرة الاول من القبض لان قوله تحرك أيديهم 
تحت الثياب ظاهر فى الارسال لان تحرك الامدی حالة القيض غير يمكن 
دون حركة الجسم جیما کا هوظاهر بالمشاهدة والتجربة لمن شك فى ذلك 
رماهی دالة عليه من النسح للقبض هو الذى نقول‌به وقوله ثم جيت بعدذلك 


سب !هوا - 


متصلا بتوله ثم وضع بده اليمنى على ظبر كفه الیسری صریح فى أن مارآه 
فى المرة الثانية مخالف ها رآه ف‌الرة الاولى وإلا لااحتاج الى ذ کر ذلك وان 
الم ش ره اكرات د اانه بلا روه الكش هن وال مه 
لا ضطراب حدت عاصم بن کلب عنه اه . 
إلى هناكلام هذا الجاهل وفيه من الاد والجبل مایتضح من وجوه . 
(الوجه الاول) ان الطعن فى أحاديث الصحیحین خرق لاجماع اللمين 
واتباع لغير ييل الأؤمنين فانالاءة جمعةعلى صحةأحاديث الصحيحننومتفقة 
على تاق ماقا بالهرول حی ألاق کشر من محمی 42 الحديثوالفقه والاصول 
أحاديثهما التواتر فى إفادته العام القطعى وقالوا لوحاف إنسان بالطلاق على 
صح إضافها لأی صل الله عليه وا له وس 1 کرت 2 مه بل حكى الامام 
الحافظ أبونصر الوابلى السجزی الاجماع على هذا أيضاً قال أجم ع أهل العلل من 
الفعماء ء وغيرهم أن رجلا لوح حاف ر الطلاق أن جميع مافى اابعاریءا رو یعن 
النى صلى ايه عليه وآله وسلم ود صح ع4 ورسول 50 صل أله علءه وا له 
وسام قاله لاشك فيه أنه لا حنث E‏ فیحبالتبا وكذاقال إمامالحرمين 
فا حکاه عنه ابن الصلاح فى شرح مسامانه لوحلف إنسان بطلاق امرأته ان 
مافی کتاب اأبخارى ومسلم ۳ K>‏ ا سس قول النى صلى آله عايه و" د 
وسلم 1 لد مته بااطلای و لا حناته لاجماع علياء المسلمين على صحتهما ال ان 
لملیح ولغايل أن 0 ول | نه لا حاث ولو و ده بع المسامون على ص تما لاك 
فى الحاث فااه ه لو حاف بذالك 0 فى حديث ليس ه ذه حفته لم اث وان كان 
راو بدفاسقا فعد مال :ت داصا ل قبل الاجماع فلا إضاف ۱۱ لىالاجماع 5 لوالجواب 
آن المضاف إل الاجاع هر القطع إعدم ان ۳ اهر و باطناً وأماعند الك 
فحکوم ده ظاهر | مج احتال و جو دء راطا فعلى هنا عمل کلام امام احرمین 
وهو اللایق تفه اه وقال ووی ف EA‏ مسلم إن ماقاله ابن الصللاح 


بت ۱۲ تب 


فى تأويلكلام إمام الحرمين عدم الحاث فمو بناء على مااختاره الشيخ و أماعل 
مذهب الا" كثرين فحتمل أنه أراد أنه لاحنث ضاهرا ولایستحبله التزام 
نت حی تمتحب الرجهة کا إدا حاف مثل ذلك فى غير الصحيحين فانا 
لاتمنثه لكن يستحب له الرجعة احتباطا لاحتمال الحنث وهو احتمال ظاهر 
نا تشن ان ای فا و ام مر اش ترا 
يتخب له الرجمة لضعف احتال موجیرها اه وقال ابر ااصلاح 
فى علوم الحديث إت أعل آفسام الصحيم ما آخرجه البخاری وم 
وهو الذى يدول فه يه أهل الحديت کثراصحیح متفق عه بطلاون ذاك‌و بعنون 
به اتفاق البخارى ومسل لااتفاق الامة ءايه 0 اتفاق الامة عليه لازم من 
ذلك وحاصل معه لاتفاق الامة على تلق داتفقا عليه بالقبول قال وهذا 
القسم جمیعه مقعلوع لصحت والعم الى النظری و اقع به خلاغا اقول من ی 
ذلك محتجا بأنه لا يفيد فى أصله الاالظن وإتما تلقته الامة بالقبول لام بحب 
ليهم العمل بالظن والظن قد خظ e Oe‏ 
ثم بان لى أنالمذهب الذى اخترناه أولا هو الصحيم لا 'نظن من هو معصوم 
50 لاطی. والاامة فىإجماعها معصومة من الخطأو4ذ! كان الاجماع 
المتى على الاجتهاد حجة متطوعابها وأ كثر إجماعاتالعلاء كذلكوهذهدكية 
نفيسة نافعة ومن فواتدها الول ان ماانفرد به البخارى ومسل مندرج ف قبيل 
مایقطم بصحته لتق الاامة کل واحدمن كتابيهما بالقبول اه وأيدهشيخالاسلام 
سراح الدين البلقينى ما قرأته فحاس ن الاصطلاحله أن بءض الهفاظ اللتأخرين 
نقل عن جماعة من ا'شافعية كالاسفرابنى وأنى اسحاق ااشیرازی والسرخسىمن 
الجنفية والقاضى عبد الوهاب من المالكية وجماعه من الحذابلة کا" نى يعلى وابن 
اخطاب وأ حامد وابن الزاغوتى وأ كثر أهل الكلام من‌الا شعرة وغيرهم 
بم ابن فورك وأهل الحديث قاطبةومذهب السلفعامة أنهم بقطعون بالحديث 
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االذى تلقتة الاامة الول وق صفوة التصوف لا“ نى طاهر القدمی وذ کر 
الصحيدين أجمع ااسلمون على صحة ماخر ج 8 وماکان على شرطهما اه 
( قلت ) ومراد البلقينى ببعض الحفائل التأخرین ابن تيمية کا قال الكدال ابن 
أنى شرف فى حاشيته على النخبة وقال الحافظ السخاوى فى شرح الا لفية ما 
أورده البخارى ومسل مجتمعين ومنفردين باسنادهما المتصل دون مافیهما من 
المتقد والتعاليق وشبهبما مقطوع بصحته لتاق الا'مة المعصومة فى اجماع,ا عن 
الحا کا وصفرا صلىالتهعليهوا لهو لم بقوله لامجتمع آمی على ضلالة لذلك 
بالقبول من حيث الصحة وكذا العمل مالم عنم منه سخ آوتخصی ص آوتحوها 
وتلق الاأمة للخبرالمنحط عندرجة المتواتر بالقبول بو جب العلم النظرى كذا 
لابن الصللاح حيث صرح باختیاره له والجزم بأنه هوالصحيح ولا فقدسبقه 
إلى القول بذلك فار التاق بالقبول امم ورمن الحدثينو الا صر لين وعامة 
الساف بل وكذاغيرو ا و لفظ الاستاذ ذ ایاسحاو قالاسفراینی 
اما یه وی ار ای aE‏ مقطوع(صحة 
أصو لما ومتوم, 507 خلافة 8 حال ول فذالاختلافیی طر فا 
ورواتها قال فن خالف حکه خیرامنرا ولیس له 7 تآویل‌سانغ لاخر :عدن حكمنه 
لاان هذه 3 نأ ماهتا الامه بالقدول وا ت البو ونا اعتاره این 
الصلاح وجزم به من أن أحاد 58 با تفي دالقطع ولو خا له امحمَمون وال" كثرون 
فقالوا ,فيد الظن مالم بتواتر لا" زذلك شأن الآحادولافرق فذلك ین‌الشبخن 
.وغيرهما وتلق الاامة بااقبول اعا آفاد وجوب العمل ما فما من غير توقف 
عل النظر فيه عخلاف غبرهما ثلا يعمل به‌حی نظ فيه ويوج دفه شروط 
الصحيح ولايازم من إجماع الا'مة على العمل عا فما (جماعهم ء! لى القطع أنه 
كلام النى صل التهعليه وا “له وس الخ تعقبه شيخ الانلام البلقينى فى محاسن 
الاصطلاح فقال هذا عنوع فقد ۳ بعض الحفاظ التأخرین عنجاعة من 
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الشافعة الخ مايق عنه قرسا وكذلك العهيه الحافظٍ فتال ماذ كرهالاووى مالم 
: : 0 : 4 
من جبة الا" کثرین آما الحققون فلا فقدواهق ابنالصلاح أيضا محقفون وفال 
فشرح النخبة ااخبر المحتف بالقرائن يفيد العم خلانا نأ ذلك قالوهو نو اع 
نبا ماأخرجهااشيخان فق‌صحیحهما مالم يبلغ حدالتواتر فاته احتف بهقرائنمنها 
جلاابمافىهذا الشاءن وتقدمهمافى میزالصحیحع ی غير هماو تاق العاماءل كتا مما 
النبولوهذالتلقى و حده أقو ىف (فادةالع من جرد کثرقالطرق‌القاصرةع‌التواتر 
الاأنهذا نص بعالم نتقده أحدهن الماظ و عالقع التجاذب بين مدلو أيه مث 
لار جح لاستحالة أن يقد المتناقضان الل بصدةم مآمن غیر تر جیح لاحدههاعل 
۱ الأخروماعد'ذللكفالاجماع حاص ل على تل صحته قالوما قبل‌من أن امااتفةوا 
على وجوب العمل به لاعلى صحته وع لام انفقرا عل وجوب العمل 035 
مامح ولول خر جاد فلم بق الصحيحن فىهذامزية والاجماع حاص لعل أن هما 
مزة فمایرجعلل نفس الصحة قال وحتمل أن يقال الزية المذ كورة کون 
حادی‌ما اصحاصحیح اھ وکذا نصر هذا القولالحافظان أبواافدااسماعيل بن 
كثروأبوالفضل السيوطى وقالا هو الذى نختاره وقول به فالطعن فى حديث 
أجعت الا مةعی صحته وتلقيه بالقبول واختار الیحققون|فادت» للعل القطعى عناد 
ظاهريوقع صاحبه فى الكفر كا نص عليه مض العلماء أ٠ا‏ كرنه دعة 
رضلالة فأمر جمع عليه وفى الحطة بذ كر الصحاح الستة اتفق الحدئون علىأن 
بع ماق الم حيجن هن التصل المرفوع جح بصع وانهما متواتران إل 
مۇلە مما وان کل من مون أمرهما ود مسج غير سيل المؤمنين اه وا 
لحدث ال‌ند ولى الله الده‌لوی ولا أورد الذهى فى رج ةخالد ن‌مخلدالةطوای 
بن مخلد اه فهذا الذهی امام أهل النقد وأبصرالمتا خرین بالرجال مب ال جامي 
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الصحیم أن يطعن فى عدیثه وهذا المتعصب أجل خاق اله بلعب دیش ر سول 
الله صل الله عليه وا له وسلم وخرق إجماع السلمین لنصرة هواه ٠‏ 

( الوجه الثانى ) أن الحديث على شرط الصحيح المتفقعليه بين أ6ة|احديث. 
والا صول بقطع النظر عن کو نه مخرجا فى ااصحیح ثم هو ءشرور بين آهل 
الحديث عن وائل کا قال البخاری فى جزء رفع اليدين ویران ذلك أنهروامعن 
وائل ابناه عبد الجبار وعاقمة وأههما ومولى لم وبعض أهل بتهم وكليب ابن 
شراب الجرمى وعبد الرحمن الیحصی وحجر إن العنيس بهضهم«طولا وبعضيم 
مختديرا ( فرواية ) عبد الى ذا رادا ی ہن آد بكر نا زهير 
یه ی ترا را فلت ر ول اشام اغا 
و له وسل یضع بده اليمنى على الیسری فى الصلاة قرياً من الرسغ 
ورفع يديه حمن وجب حى باغتا أذنيه وصایت خلفه فقال غير الفضوب 
عأیهمولاااضالین‌فةال‌آمین > با( و قال ) أيضأحدث:احمن بن مو سی حداناز هیر 

عن ألى ادجاق عن عد الجا مار 2 بل عن أيه قالؤرأءت رسول الله صلل 
الله عله وآ له 0 إضع بده ال ۳9 اصلاتعل رمک مل حديث أبن 
10 ا ا ا م: و ره 8 
إضع ! بده اع ی عل السرق ور نان ارسغ ‏ وأخرجه ١)أبو‏ دوادحدنا عبان 
بن أف شية م بن لی )ان عن اسن بن عمد الله الاخعى عن 
غك لمان ی وال عن | هت (وأخر إجها !) نای أخبر نا قال 
حدثنا آبو الاحوص عن أن ادحاق عن ع,.د الجبار إن ولك أده بهکذلاك 
( وقال ) أيضا أخيرنا ین رافع قال حد؛نا د بر 


خليفة عن عبد اب ار مر ز وا آل 4 1 و أخرجها )البيبقى فى ف مله قال آخرناعل 


بن لام فا ول فطر اك 


بن جمد إن عد أله 9 شران العدل L1‏ ا جعفر الرزاز أنانا جدفر بن مد 
-۱٩(‏ ملتونى) 


ابن شا کر ا عفان نا همام ۳ مد بن جحاده عن عبد البار ن وائل ومولى 
الحم أنهما حدثاه عن أبيه وائل بن حجر أنه رأى ال عازه علا واه وسل 
حین دخل ق الصلاة کبر قال عیان وصفب هام يهال ا فر اتحف بايد 

ثم وضع ده اليمنى عل الیسری فلما أرادأن يركع أخر ج بده منألوب‌ورفح‌ما 
فکر فلما قال سمح اتملن حمده رفع يديه فلما سجد سجد بين كفي( ورواية ) 
علقمة وردت عنه من طريق موسى بن عمير وحجر بن البس وعبد الجبارين 
وائل وقيس بن سلم وغيرهم ( فطریق ) موسی بن عمير 2 رجه ابن ی شيا شيية 


ف مصنفه قال حدثنا و كيع عن موسی بن عمير عن ale‏ نان ن‌حجر عن 
أيه قال رأيت رسول الله صل الله عليه وآله وسل واضعا بمينه على شماله فى 
الصلاة ) واخ ( جرد حدثنا و کم فذکره االله و مه ‌ واخ اجه ( 


الدارقطی فى سننه قال حدم:! الحسين ابن اسماعيل وعمان بن جعفر بن مد 


الا“حول قالا حدثنا بوسف بن موسى نا وكيع ثنا موسی بن عمير العتيرى به 
( وأخرجه ) البيوقى أخبرنا أبو الحسن ابن الفضل القطان ثنا عبد آذه بن جعفر 
پمونبت ین شلاب ا 9 نعم نا موسى بن عمير العنبری حدثى علقمة بن 
ا یت الى صل لله عليه وآله وسل كان إذا قام فى الصلاة قيض 

عل اله ميته ورأيتعلقمة یفعلاقال يعقوب ابن عبر كوف ثقة ( وأخرجه) 
'البغوىف تمر ح‌الستةآخبرنا آحد بن عبدالله الصالحى أنا أبو بكر أ-مد ب نالحسين 
الحرى أنا حاجب بن ن أحمد الطوسى ثنا عبد الله بن هاشم ثناوكيع ثنا موسی بن 
عير العنیری عن علقمة ابن وائل عن آیه قالزرأيت رسول الله صل الله عليه 
وآله وسإمواضعا : ينه على ثمالهفىالصلاة)( وطریق ) حجر ب نالعنيس آخر جه 
أبو داودالطالسیق مسنده <دثنا شعبة أخمر نا سلمة بن کل قال بت حر 
با اليس قال معت علقهة بن وال عدث عن وال وقد معت من وا تل آنه 


صل مع رسول الله صلى الله عليه وآله وسل فلما قرأ غير المخضوب عاييم 


مت 4۷ بت 


ولا الضالين قال آمين لي بده الى عل بده الیسری 
وسلم عن یه وعن ساره وا رجه ) أحمد فى المسند حدثنا عمد بن جمفر 
نا شعبة نه يدا و متا( وطريق) عد الجبار أخرجه أحمد حدثا عفان وال 
حدأنا هام :نا عمد بن جحاده قال حدثى عبدالجبار بن وال عنعامّمة بن وال 
ومولى لم أنهما حدثاه عن أيه وائل بن ججر أنه رأى رسولاتدصل له 
و اله ولم ع .يديه حن دخل فى الصلاة کر وصف هام حال أذد 3 
التحف شوه “م وضع : بده الرمنى على اليسرى فلما أراد أن برك كع آخرج ؛ ا 
من الثوب الحديث)ز وأخرجه ) مسلم فى الصحيح حدًا زهير بن حرب نا 
عفان ۶ هام إسنده ومتنه ( وأخرجه ( أو داود فى سلئه حد نا عاد الله ن 
عر بن هیر قابلشی نا عبد الوارث بن سعيد تناحمد بن جحاده حدئی عد 
ادوا دب حجر قال ك نت غلاما لا أعقل صلاة الى فحدثى وال .: 
علقمةعن أن وائل ن حجر ال رصلیت مع‌رسول الله صا ی التمعايه و | اله و 
فكان إذا 0 رفع بديه قال ثم التحف ثم أخذ شماله بيمينه وأدخل بده ل 
ثوبه قال فاذا أراد أن برکع آخرج يديه ثم رفعهما وإذا آراد أن برفع رأ 
من الركوع رفع يديه ثم سجد ووضع جبهته بين كفيه واذا رفع رأسه من 
السجود أيضا رفع يديه حى فرغ من صلاته قال محمد فذكرت ذلك للحن 
بن أف الجن يعنى الیصری فقال هی صلاة رسول الله صل الله عليه الهو[ 
۴ من فدله وتر که من ت رکه یمی الرق فى الا تا ( تال ورد رو 
هذا الحديث همام عن ابن جحاده لم يذكر الرفع من الرفع من السجود (قلت) 
وهم بمض رواة الحديث فقال وائل بن علقمة والصواب علقمة بن وال‌وند 
نبه على هذا ابن حبان فی‌صححه‌فقالآخبر نا آبو يعلى قال تراهم با جاح 
الشافعى قال نا عبد الوارث قال ثنا محمد بن جحاده قال ثا عبدالجار ابن 7 
۳ قال كنت ت غلاماً لا أعقل صلاة أف فحدثی وائل بن عاقمةعن وال 
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حدر قال 57 خلف رسول الله صل الله عليه وآله وسلم فکان|ذادخل 
و لصف رفع يديه و کر ثم التحف فأدخل بده فى ثوبه فأخذ شراله سميئه 
اذا آراد أن يركع آخرج يديه ورفعهما وكبرثمركعفاذا رفع رأسه من الم كوع 
رفع يديه فکر فسجد ثم وضع وجهه بن کفیه وال أبن جحاده فذ کرت ذلك 
لحن بن أنى الحسن فقال هی صلاة رسول اله صلی الله عليه وآ له وسلم فمله 
ار ين 0 کال ان حبان محمد بن جحاده من‌الثقات التقنين و أهل 
لفضل فى الدين إلا أنه وهم فى إسم هذا الرجل إذ الجواد يعثر فقال وائل ابن 
علفمةوإ ماه وعلقمة بنوائلاه(قلت)والصواب عندى أنالوهمفيهمنعبدالوارث 
قدرواههمامعن! بن جحاده عل الصوابكامرعندأحمد ومسلم على أن ابراهيم بن 
المجاجو عمران بن موسی رو باهعن‌عید الورثممذا الاستادةةالعلقمة بنوائل 
على ااصواتٍ ؤ.كا'نالوهم حصل‌منه فى بمض‌الرات والله أعم (وطريق) قيس 
إن لم أخر جه النسا ىأخير نا سو ك ن‌نصرقال نان عبد الله بن المارك عن 
وی بن عبر العتبرى وقیس بن سلم العنيرى الا 2 غلب بن وا 
عرأبه قال رسول الله صل الله عليه وآله وسام إذا کان قائما فالصلاة 
ذض عينه على شماله ا وأشرجنةه ) الدار قطی قال حدثنا مد بن عبد الله بن 
زكرا والحسن بن الاضر قالا حدما أحمد بن شعيب هو النسانى به (ورواية ) 
7 أخرجما البيرقى أ خبرنا أو شعيك آحجد بن مد الصوق آنأنا ۳ أحمد ن 
إعدى الحافظ حدما أبن صاعد حدثنا ابراه بن سعيد حدثنا ثم ل بن حجر 
ا سعید بن عبد الجبار بن وائل ا عن‌آمه ون بن حجر 
ل بوضرت رسولالته صل الله عليه وآ له وسلم إذا وجب نهض[ امس جد 
دخل حرا ب ثم رفع يديه 00 وضع عینه على يسراه ف‌الصلاة عل‌صدره ) 
(ردواية) أهل يته أخرجها أ حد ددثنا وک بع دنا المسعودى عن عبد الجبار 
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مم‌الشکيرة ویضع عینه على يساره ( وأخرجها) أبو داود حدثنا مسدد حدثنا 
يزيد یعنی بن زریم حدثا السعودی حد؛ا عبد الجبار بن وائل حدئی آهل 
يتىعن أنه (ورواية) الولآخرجا أحمد ومسلم فی‌صحیحه والبيبقى كاسبق 
(ورواية) کیب بن شهاب رواها عنه ابنه عأصم ثم رواها عن عاطم جماعة 
هنهم سلام بن سام وعبد الواحد وزايدة وسفيان بنعيينة وسفيانالثورى 
وزهير وشعبه وبشربنالمفضل وعبد الله بنٍدر یس وشريك - وشفیق‌وغیرهم 
(فطريق) سلام‌آخر خرج أ بود داود الطيالمى حد ناسلا بنسام قال حدثناءاصم بن 
کلب عن أ عن وال الحضر می قالرصلیت شلف النى صل اه علیه وآ آله وسل فقلت 
لا حفظن صلا ته فافتحالصلاة فكبرو رفع يديه حم تى بلغ أذنيه وأ خذ ثماله مله 
الحدية) ) (وأخرجه) الطحاوىفمعانى الآثارحدئنا صالح بن عبد الرحمن حدثنا 
يوسف بن عدى قال حدثنا أبو الا" حوض وهو سلام بن سليم عن عادم به 
( وطريق ) عبد الواحد أخرجه أحد حدثا . يونس بن مد حدئنا عبد الواحد 
حدئنا عاصم بن كلب عن أببه عن وائلين حجر المضرمى ال نیت انى صلل 
الله عليه وله وسل ققلت لا" نظرن ن كيف يصل فذ كرمأ م(وطریق) زائدة أخرجه 
أحمد أيضاً حدثنا عبد الصمد حدثنا زائدة حدثنا عاصم بنكليب أخيرن ىأ ىأن 
وایل بن حج در مشر أخبره قال قلت لا" نظرن إلى رسو لاله صل الله عليه 
وآله وسل كيف يصلى قال ظرت اليه قام قكبر ورفع يديه حتی حادتا أَذنه 
نم وضع بده اليمنى علىظبركفه اليسرىوالرسغ والساعد الحديا(وأخرجه) 
أبوداود خدثناالحسنين على حدثنا أ بو الوليد حدثنا زائدة عن عاصم ب نكليب 
. به (وآخرجه) النسائى أخبرناسويد بن‌نصر قال اانا عبد الله بن المبارك عن 
زائدة فالحدثنا عاص بن كليب تالحدثثى 1 آن وال ين حجر الیل نظرن 
إلى صلاة رسولالته صل الله عليه وآله وسلرفذ كره/(وأخرجه) ابن حبان فى 
صحيحه أخبرنا الفضل بن اباب قال حدنا |بوالوليد الطبالمى قالحدثنا زائدة 
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اين قدامة قال حدناعاص بن کایب قالحدثن ىأ ىفذ کره(وآخرجه) البهقی‌ف‌سنه 
قا لأخير ناا بوعبدالله الحافظ. أنبأنا أبوالحس نأحمد بن مدالعتبری حدثنا ععانبن 
سعد حدثنا عبد الله بن‌رجاء حدثنأ زائدة حد؛نا عاصم بنكليب الجرمى ةذ كره 
(وطريق) سفيان بى عب ة أخرجه أحمد قال حدما عبد الله بن الوليد حدئی 
سنسان شاب مین کیپ عن ن آبه به (وأخرجه) الم قى قال أ 5 نا أ عبدالته 
الحافظ. اا العباس أنبأً نا الرييع أنأنا ااشافى أتيأنا سفيان بن عبنة عن 
عاصمبه (وطريق) سفيان الثورى أخرجه الیقی آخبرنا أبو بكر بن الحارث 
حدانا أبو مد پن‌حبان حدث! تمد بنالعياس حدثنا مد بنالمنى حدثنا مؤمل 
این اسماعيل حدثنا سفیان الثورى عن عاصم به وفهزوضع عينه على ثماله ثم 
وضء‌ما على صدر و آخر جه) الطحاوى قال حدثا أبو بكرة حدا مؤمل به 
(وطريق) زهير | لح خد او عاب دنا هيز ن فعا عن 
عاصم بن کیب به (وطریق) شعة ‏ آخرجه آحد حدثنا أسود بن عامر حدانا 
شعبة عن عاصمین کلب فال سمعت‌آی عدث عن وائلقذ كره (ورو اه) أحمد 
أيضاً عن هاشم بنالقاسم عن شعبة مختصراً (وطريق) بشر بنالمفض ل أخرجه 
آبو داود حدثنا مدد حدثنا بشر بن لأفضل عن عاصم نكليب عن أبيه به 
( وأخرجه ) ابن ماجه حدةنا على بن مد حدانا عبد الله بن إدريس ح وحدانا 
بشر بن معاذ الضرير حدئنا بشر ن‌الفضل قالا حدثنا عاصم ب ن كلب عن أيه 
عن وال بن حجر قالزرأيت رسول الله صالته عليه وآله وسلم بصل‌فاخذ 
شهاله بیمبنه (و طريق) عبدالله بن إدر ب سأخ رجه ابن‌ماجه فى الذىقبله(وأخرجه) 
أبن أنى شية قمصنفه قال حد ثنا عبدالله بن إدر يس عن عاص معن أبيهدعن وليل 
أبن حجر قال را يت رسولاللته صل انه عليه وا له وس لم حين کر أخذ ثماله 
بيمبنه أو أخرجه) ابنالجارود فالمنتقى حدثنا على بن خشرم قال حدم عبدالته 


نی أبن إدر إس عن عاص م به (وطر 060 شر كأخرجه [حد ق‌هساده عنه واو 


بت ۱0۱ مت 


داود عن عمان نأىشية عنه والطحاوی عن فهد بن سلمان عن مد بن سعید 
لوالا ضاق ف د ممت هرا (وروایة) عید ال حن‌لیصیآخ رجا 
أبو داود الطیالی وأحمد والدارمی فى مسان دهم إلا أنه روىأصلالحديث 
(ورواية) حجر أخرجما أبوداود الطیالبی و آهد فمسنديهما وقد سبقذ كرها 
ل فصل أمارواية عبد الجبار فهى منقطعة كا صرح به هو فقال 
كنت غلاما لا أعقل صلاة أنى فحدثنى آهل بيتى كا مرو به برد قول من‌قال 
أنه ولد بعد موت أبيه عم إنه 7 فى الرؤايات الا “خرى|اسابقة أن المراد باهل 
به أمه وأخوه عاقمة والمولى وأنه تلق یاد بث عن جميعهم فحد ثبه مرة عن 
أمه وهی أم حى ومرة عن أخيه علقمة ومرة عن‌الوی أما أمه وا مول فیما فى 
عداد ‏ او لبن فام ربق الاعتمادإلاعلىر وابتهعنأخيه علقمةفعدإسقاط روايته 
ورواية أمه والموللوعدماعتبارهابيق ال.ديث مرويا عن‌وائل‌من‌طریق‌آر بعة 
کلہم معروفرن #ناتعلى شرط الصحبح لو انفرد واحدمنیم‌کان كافيا فى الک 
إصحة حديثة فضلا عن اجتاعهم وعن متابعة غیر هم لوم واأصل الحدیث‌وهم 
علقمة وكيب بن شاب وعبدالر حمن‌الیحصی وحجربن عابس (آما علقمة ) 
فذ کره ان سعد فى الطيقة ااثالثة من أهل الکوفة وقال كان مه قليل الحديث 
وذكره انحبان فالثقات ( وأما) كليب بن شراب فقالأبوزرءة ثقّةوقالاءن 
سعد کان مه ورأيتهم یستحسنون<دیثه وصتجون به‌وذ کرهابن‌حبان ف الثقات 
وقال أبوداود كانه نأذضلأهل الكو فة بلذ كرهاءنعبدالبروغيرهفى|اصحابةوان 
وهمواف ذلك (وأما)عبدالرححن احص ی فد کر مان حبانفى الثقات کاقالاطافظ 
فتعجي لالافعة ( وأما) حجر بن العنيس ال ان مين شيخ كوفى نم پور 
وقالالطيب كان :ةوقال احانظ صحح الدارتعایی ویره حديثئهوذ كره ابن 
حبان فى الشات فى نتا من ۱ 9 رواه) دن «ؤ لاء جمادة من الثةّات الذن هم 
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وهم موسی بن عدر وعبد الجبار بنوائل وقیس بن سیم وعاصم نکلیب وسلمة 
ان كيل ( أما موسى بن عمير فهو التمیمی العنبرى الكوفى قال ابن معين وأبو 
عانم ومد بن عبد امین عبر والخطيب والعجلى والدولای ثنة وفالأبوزرعة 
لالس به ( وأما )عبد الجبار بن وا لواذ که باعتباره 3 با عن أخره علقمة 
لااعباره راوياعن أيه فتالاسحاق ن‌منصور عن ابن معين ثم وقالالدورى 
عن ابن معدن ثبت وذ کره ابن حبان فى الثقات وقالاين سعد كان ثفةاناشاالله 
فل الحديث (وأما) قيس بن سليم فقال أبو زرعة وأبو حاتم 2 وذ کره ابن 
حان فى الثقات وقال مارفع رأسهالسماء تعظمالله تعالى ( وأما ) سلمة ن كريل 
قال أحد منقن للحديث وقال ابن معين ية وقال العجلى كر فى تابعى مه بدت 
فى الحديث وقال ان سعد كان ثقة كثير الحديث وقالأبو زرعة نة مأمون 
ذكى وقال أبو حاتم نة متقن وقال قوب بن شيبة ثفة موتعلى تشیعه‌وقال 
اسائ ةة ثبت وثناءالا”ئمة عليه كثير ( ثم ) رواه عن هولاءجراعة من الا نة 
والحفاظ منهم أبو إسحاق والحسن بن عبيد الله النخعی ومد بن جحادةو وكيع 
ی نعم وعبد الله بن البارك وسعيد ابن عبد الجبار والمسعودى وسلام بن 
ملم وزايده وسعیان الث ورى وسفیانن عيينة وزهر وشعبة وبشر بن الفضل 
رثريك مع أنه یکفی لا صحة الحدیث روايةواحد مثل شعبة والئور ی‌وابن 
ابارك ووكيع وأبن عيينة الذين هم آمراء لازمنین فى الحدیث ثم رواه عن 
زلاء عدد هثلوم إلى أصحاب الکتب وهم أحمد وابن أفى شیية والدارمی 
رلطبالسى والبخارى وقد أ کثر من طرقه فى رفع الیدین وملم وأبو داود. 
نی وابن ماجه وابن الجارود وابن حبان والطحاوى والدارةطى والبیهقی 
5 ان لم يكن هذا الحديث من أصح الصحیح فضلا عن الصحيي فا هو 
امحيم وماذا يقال فى الا حادیث الغرايب الافراد الى لم ترو الا من طريق 
راد فى جيع الطبقات وهی كثرة بل معظم أحاديث الا حكام من قبياها 


بت 0۲ات 


وهذا حديث اما الاعمال الذى هو ربع الفقه أو ثلثهلم يروه عن عمر الاراو 
واحد ليس هربا وثق من الاربعة الذين رووا هذا الحديث عن وائل وهكذا 
الذى بعده مع الذين بعدهم فى هذا الحديث افيستجيزعاقل لدادنى معرفة بالعل 
ودراية بهذا الشأن ان يطعن فى حد, ث باخت رواته عن صحابه حد ااشپرة 
والاستفاضة بل التواتر عل‌رأی مع وجود شرط الصحيحف الجميع فضلاعن 
كونه مخرجا فى الصحرح اجمم على صحته وتلقى مافيه بالقبول 

الوجه الثالث أن الطعن فى الحديث جبل منه بتواتره المةرد للعلم اليقيى 
وعلى فرض عليه بذلك فهو جبل منه بان التواترلابحث عن رجاله اما کون 
الحديث متواتراً فسانه من ثلائة طرق 

( الطريق الاول ) وروده‌من‌ر و ایةجمتحیلالعادة تو ۳ هم علىالكذب أو 
توافقهم عليهفقد رواه عن الوم لاذعله وآله وسلو ال بن حجر وعلى 97 
أوطالبو” م | بن سعدو وملب الطاء یو رغطيفبنالحارث وابن عباس وجابر بن 
عبداه ونازیر وسعد نأ هوقاص وعائعة عدا بن ل ا 
وأنس نماك ود الله بن مسعود وحذيفة بن الان وعبد E‏ 

الدردا. وبل مرخ 2 وعد الله بن جابر وا بن جبل ا ر الصديق 

١‏ "یدوب باد مولى بنى 8 ی وطرهة والد تمرم مرا لسن 
رطاوويسن ,رأ بو عثان النبدئ و رأبراهيم النخعى مرسلا وغيرهم 

( آما حدیث ) وائل فتقدم عزوه مبسوطا فى الوجه الذي قبله وبینا أنه 
مشرور مستفیضکا فال البخاري 

) وأما حديث ) على فورد عنه من طريق أى جحيفة وجرير الضى 
والنعهان بن سعد وعقبة بن ظبير ( فطریق) أبىجحيفة آخرجه ابن آی شية 
فى مصنفه قال حدثنا أبو معاوية عن عبد امن ن (سحاق عن زياد بن ز د 
السوائى عن أنى جحيفة ع نعلى عليه يه السلا قال(من سنة الصلاةوضع الايدى 

) هتون‎ ۲۰( ١ 
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على الایدی تحت السرة ( وأخرجه ) عبد الله بن أحمد فى زواید مسند أنه 
قال حدثنا مد بن سامان الاسدی‌لوین ثنا ع ی بن آی زائدة e‏ 
ای اسحق به وكذلك آخرجه والده زوا اود ۳ 
حدلنا مد بن محبوب ٿا حفص بر غياث عن عبد الرحمن بن(سحاق به 
(وأخرجه ) الدارقطى فسنم قال حدثتايعةوب بن إبراهيم اللزازثنا الحسن 
ابن عرفه ثنا ابو معاوية عن عبد الرحمن بن اسحاق ح وحدانا حمدين القاسم 
“أبن ز كريا الحارى ئا بوكرب ت#نابحى , نأف زائدة عنعبد الرحن بناسحاق 
:به ( وأخرجه) البيبقى فى السنن قال آخبرنا أبو بكر بن الحارث الفقيه انبا”نا 
على بن عمر هو الدار قطنى فذ کیره بسنده الثانى ( وطريق ) جریر آخرجه 
ابن أنى شببة قال حدثنا وكبع ثناعيد السلامين شدادالجريرى أبوطالوت 
عن غزوان بن جرير الضى عن أبه قال رارت على إذا قام الىالصلاة وضع 
عیده على رسغه فلا یرال كذللك حتى برکم متى ما رکم إلا أن يصلحئو به أو 
عك په واخ ( أبو داود فى سفنه قال حدثنا محمد بن قد امة بن 
أعين عن أنى بدر عن آبی طالوت عبد السلام عن ابن جرير عن أبيه قال 
۱ رأيت علياعليه السلام يمسك شماله پدینه على الرسغفوق السر خر جه 
البهقی قال ل أخبرنا أو الحسين بن پشران نا جعفر بن محمد الانصاری املاء 
ما ابراهيم بن عبد الله بن مسلم نا صلم ای ابرأهيم “نا عد 
السلام برس ألى حازم شا غزو أن بن جرير عن أبيهرأنه كان 
شدید اللزوم لعلى بز ن أى طالب قال كان على إذا قام الى الصلاة فکیرضرب 
؛بيده اليمنى على رسفه الایسر فلا يزال كذلكحتى برکم الا أن حك جلده 
أو یصلح ثوبه فاذا لم سل عن عينه سلام عاي ثم يلتفت عن :مال فيحرك 
شفته فلا ندری مابقول ثم قول لا إله الا الله وحده لا شريك له لا حول 
ولا قوة الا بالله ولا تعبد الا اياه ثم يقبل على القوم بوجبه فلا يبالى عن 


وا 
بيه انصرف أو عن شيالة) قال البيرقى هذا اسناد حسن (وطريق) النعمان بن 
سعد اخرجه الدارقطى قال حدثنا مد بن القاسم فا اند كين نا خض 
ابن غراث عن عبد الرحمن بن اسحاق عن النعان بن سعد عن عل أنه كان 
بقول ان من ست الصلاة وضع اليمين على الشمالنحت السرة) (وطريق) عقبة 
ابن ظبير اخرجه ابن أى شة قال حد ةا وکح قال دنا زيد بن زياد بن 
أبى الجعدعن عاصم ری ای ر 500 فوله 
تعالى ( فصل لربك رانحر )قال ضع اليمين على الشمال فى الصلام) ار جه) 
البخارى ف التاريخ الكبير قال أنبأ موسى بن اماعيل نا ماد بن سلبة عن 
عاصم الجحدرى عن أيه عن عقبة بن ظببان عن على (فصل لربك وانجر 
وضع يده اليمنى على وسط ساعده على صدره)قال البخارى وال لا قتيبة 
عن حميد بن عبد الرحمن عن بزيد بن زياد بن ألى الجحد عن عاص الجحدرى 
عن عقبةءن أصحاب علعن عل عليه السلام.(ضعهها على الکرسوغ[واخرجه) 
الجا فى المستدرك قال حدثنا على بن حشاد العدل ا هشام ومد بن أيوب 
قالا حدثنا موسى بن اسماعيل ثنا حماد بن سلبة عن عاصم الجحدرى عن عقبة 
ان صان عن عل علیهالسلام فصل لربك و ار قال هو وضعك مينك على 
شمالاك فى اسلا سكت عنه هو والذهی ( واخرجه ) البيرقى »ن طريق أنى 
الشيخ حدثنا آبر ریش الکلای ثنا شیبان ثا ماد بن لمة شا ءاصم 
الجحدرى عن أبيه زان عليا عليه السلام قال فى هذه الآية فصل لربك وانحر 
قال وضع يده اليمى عل وط يده الیسری ثموضعها على صدرم (واخرجه) 
آیضاعن الماک بسنده ثم قال عقبه كذا قال شيخنا عاص الجحدرى عنعقبة 
بن صهبان ورواه البخاری ف التاريخ فى ترجمة عقبة بن ظبيان عن موسى بن 
اسماعيل عن حماد بن سلبة مع عاصما الجحدرى عن أبيه عن عقبة بن ظبيان 
عن على فذ کره (واخرجه) ابن جرير فى التفسير حدثنا عبداار هن بن الاسود 


ات 
الطفارى قال حدثنا مد بن ربیعة قال حدئی يزيد بن زياد بن أنى الجمد عن 
ناصم الجحدرى عن عقبة بن ظهير عن على عليه يه الاق قوله تعالى (فصل 
ربك وانحر ) قال وضع اليمين على الشمال فى الصلاة (وقال) أيضا حدئنا ابن 
شار قال حدثنا عبد الرحن قال اعد بن سلية عن عاص الجحدرى عن 
عة ابن صبيان عن أبيه عن على قصل و وائحر قال وضع بده اليمنى على 
وسط ساعده الیسری ثم وضعپما على صدره)(وقال) أيضا حدةنا أبو كريب 
نا وكيع عن زيد بن زياد عن عاصم 01 بن ظهير عن على 
ام لربك وانحر فال وضع اليمين على الشمال فى الصلام) (وقال) أيضا حدثتا 
آن أن حيد ثنا أبو صالح الخراساتى قال حدثنا حماد عن عاصم الجحدري عن أبيه 
عن عقبة أبن ظا يان إن على بن أن طالب عليه الام قال فى قول الله تعالى 
صل لربك وار ا وضع يذه الیمی على وسط ساعده اليسرى ثم 
رسيما عل صدر»ه. CVA‏ 
1 ( وأماحديث ) سهل بن سعد فاخرجه مالك فى الموطاعن أبى حازم بن 
بنارعن سبل بن سعد أنه قالزوان اناس يؤمرون ان يضع الرجل ايد اليمى 
را لسري فى اصلاتقال أبوحازم لاأعل إلاآنه ينمىذالك) (وأخر جه) 
لخاری ف صحرحه قال <دثنا عبد الله بن م_لمة عن مالك ذذ كره 
(واما حديث ) هلب الطامى فاخ رجه ابن الى شيبة فى مصتفهقال حدثنا 
ركع عن سقيان عن ماك عن قبيصة بن هلب عن هل رت النیص لى 
اله عليه وآله وسلم واضعا ينه على شمه فى الم لا ( واخرجه ) أحمد فى 
سنده حدثنا بحي بن سعيد عن سفيان حدثى ماك عن قبيصة بن هلب عن 
اب الزرأيت النى صل الله عليه وآله وآله وسل ينصرف عن بمينه وعن بساره 
ررابته قال بضع هذه على صدره وصف يح اليمنى على الیسری‌فوق المفصل) 
|واخرجه ) عبداقمنأحخدف روا يدمقال حدثنا ز کر یا نيحى بن صبیحآناشر يك 


— 
عن سماك عن قبيصة بن هلب عن أيه قال لیات النیصلى الله عليه وآله وسل 
عن طعام التصارى فقال لاختلجن فى صدرله طعام ضارعت فيه النصرانيةقال 
ورأبته ,ضع [حدى يديهعلى الاخرىقال ورأيته بنصر ف مرةعن بمينهومرة عن 
ماله رآخرجه ) عبد الله أيضا قال حدنا العباس بن الوليد النرسى 0 
۳ قال حدثنا أبوالاحوص عن سماك عن قبيصة بن هاب عن أيه قارع 6 
رسول الله صلی الله عأيه وآله وسم يؤمنا فياخذ شماله سمینه وکان و 
عن جانیه جميعا عن ینه وعن شا( وأخرجه ) الترحذي فيسته قالحدثنا 
قتيبة حدثنا أبو الاحوص عن ا بن حرب عن أبيصة بن هلب عن أيهقال 
ان رسول اتدصل الله عليه وا له وسلم بومنا فباخذشماله يمينهأقالالترمذى 
حديث هلب حدیثحسن والعمل على هذا عند آهل العلل من أصحاب انى صل 
لله عليه وأله وسم والنابمين فن بعدم يرون ان یضع‌الرجل ينه على ماله فى 
الصلاة ( وقال ) البغوىق شر حااسنة عقب إيراده حديث وائل مانصه وعن 
قبصة فذکر الحديت ثم قال هذا حديث <سن والعمل على هذا عند عامة اهل 
العم من الصحابه فمن بعدهم لا یروت ارسالالدین ( واخرجه ) ان‌ماجه 

قال حدثنا عمان بن أنى شیبه حدثنا آبو الاحوص عن ماك بن حرب عن 

قيصة بن هلب عن أذ .4 قال ان ی صل انه عليه وآله وسلم يمنا فيأخذ 
شاه 0 ادراق قال حدئنا أبو تمد بن صاعد تنا بعقوب 
ابن ابر هیم الدررق ثنا عبدالرهن بن مپدی عن سفیان حوحدثنا جمد بن علد 
نا مد بن أساعيل السای تاو نا وكيع تناسفيان عن ماعن قبيصة بن هلب‌عن 
ابه قال( برأيت رسول الله صل الله عليه وا سل واضعا ينه على شال 
مد واحد ( اخرجه ) البييق ف آلسان قال أخبرنا أ بوبكر ۳۳۹ 
ابن الحسين القاضی‌انبانا حاجب بن أحد الطوسی نا عرد الله بنهاء شم نا وکیع 
به عثل الذى قبله 


ات ۱ 
(واما حدیت) غطيف بن الحارث فاخر جه ابن ألى شية فی امف قال 
حدثناز يد بن حاب حد نذا معاوبة: نصالح قال حدثی :و نس بن سيفعنالحارث 
ابن غطرف وغطف ن الحارث الكندى شك معاو به الاما رابت فاست 


م اس ١‏ ی زا فك وموك الله صل الله 3 ورس :لم وضع بده اليمى عل 
اليسرى يعنى فى للام ( واخرجه ) أحمد قال حدتنا عبد الرحمن بن مهدی نا 
معاويه دن يونس بن سیف عن الحارث بن غطيف أوغطيف بن الدار ٹقال 
ات من الاشسياء لم انس أنى رأيت رسول الله صلى الله عليه وآله وسام 
واضعا يمينه على شماله فى الصلاقا( واخرجه ) البخارى فى التاريخ اللكبير 
قال قال معن يعنى ابن عيسى عن »عار ب مر أبن صالح عن يونس بن سيف 
فذکره و کذا ۳ جه البفوی والطرا ی وجاعزورجاله ثقات ) ۱ ) ی 3 
( واما حديث )ابن عباس فاخرجه ابن حبان قى صحيحه قال اخبرنا الحسن 
ابن سفیان :1 حرملة بن حیثتا ابن وهب قال اناعمرو بن الحارث أنه سمع 
عطاء بن اف رباح حدث عن ابنعباس ان رسول الصلل الله عليهوا وس 
قال انامعشر الا نبباء امرنا ان نوخر سحورنا ونه‌جل فطرنا وان مسك باعاننا 
عل شمائلنا فى صلاتناأقال اب حبان سمع هذا الخبر أبن وهب مس مرو بن 
الحارث ومن طلحة بن عمرو عن عطاء ابن الى رباح (واخرجه) لدا ۱ 
قال حدثنا ابن السكين ثنا عبد ميد بن تمد ثنا علد بن بزید ثنا طلحة عن 
عطاء عن ابن عباس عن النبى صل الله عليه و آله وسل قالزنا عق الا 
آمرنا ان تؤخر السحور ونمجل الافطار وان تملك بايماننا على شمائلنا فى 
اصلاة (واخرجه )الطبرانی من وجه‌آخر عنه بسند رجاله رجال الصحيح 
وله فى الباب حديث آخر (اخراجه ) السهق فى الان قال اخسبرنا ذكريا 
اب نألى اسحاق اتيأنا الحسن بن يعقوبابن البخارى آنا نا عی بن أنى طالب 
آنبانا زيد بن اباب نا روح بن المسيبقال حدثىعمرو بن مالك الشکری 


EE 
عن آبی الجوزاء عن ابن عباس رض‌اقه ع:همااق قول الله عز وجل فصل‎ 
لربك وانحر قال وضع اليمين على الشمال فى الصلاة عند النحر)‎ 
وأما حديث ) جابر بن عبد الله فاخرجه أحمد قال حدثنا مد بن الحسن‎ ۳ 
“الواسطى يعى المزنى ثنا أبو يوس الحجاج يعنى این ألى زینب الصية! ل عن‎ 
عن أ بی سفيان عن جابرقال زمر رسول الله صل الله عليه وله وسل برجل‎ 
وهو يصب وقد وضع يلد یری على اليمنى فانتزعبا ووضع الیمنی على‎ 
البسرى) ( ( واخرجه ) الدارتطی قال حدثنا اجر بن مدن عدن الو زیی‎ 
رن تمد دنا محی بن معين نا مد بن اسن الواسطی فذكره باسناده‎ 
مثله وكذلك رواه الطبرانى فى الاوسط ووجاله رجال الصحيح‎ 
(واما حدیت) عبد الله بن الز بير فاخرجه أبو داود فى سنه قال حدثنا نصر.‎ 
ابن على انا أبو أحمد عن العلاء بن صالح عن زرعة بنعبد الرحنقالسمعت‎ 
) اب اب يقول اميف القدمين ووضعالبد عل اليد من اسن )( وأخرجه‎ 
ال 0 السین قال ات برنا أبو عل الروذبارى نبا ابو یکر ابن داسه : ا‎ 
0 ` به وقال النووی ف 2 شرح الت أسناده حسن‎ 9 
(واماحديث) سعد بن‌آبی وقاص فاخ رجه الا 1 ف المستدرك قال حدئنا‎ 
أبوعيد الله مد بن بعقوب ثنا على بن الحسن بن أبى عیی ثنا فن ا آسد‎ 
لا وهيب عن مد بن عجلان عن د بن ابراهيم التيمى عن عامر بن سعد‎ 
عن أيه قال مر رسول الّه صل الله عليه وآ له وسل بوضع اليدين ونصب‎ 
القدمين فى الصلاةأقال الحم هذا حديث يح على شرط مس ولل خرجاه‎ 
وقد صح بلفظ آشفی من هذا روا آو بکربن اسحاق آنا" نا ای ای ثنا‎ 
عبد الرحمن بن البر نا وهيب عن مد بن عجلان قال اخبر نىتمدين ار اهم‎ 
التيمى عن عاءر بن سعد بن مالك عن أيه قالارأمر رسول الله صل اتدعليهوآله‎ 
عسل بوضع الكفين ونصب القدمين فى الصلاة ۴ وأخرجه ) الرمذى عن‎ 


TE 


ما 


عبدالله بن عبد الرجن عن معلى بن اسد عن وهیب به ثم قال وروی حی 
ن سعيد ااقطان وغير واحد عن عمد بنعجلان عن مد ابن ابراهيم عن عامر 
این سعد به مرسلا وهو اصح 
) واماحديث ) عائشة فاخر جه سعد بن «نصور فى سنه قال حدثنا هشیم 
أنصور بن زاذان عن .د بن ايان الانصاری عن‌عاشة قالح(: ثلاث 
او هیا الافطار لاخر السدور ووضع الهنى على الیسری فى 
لملاة/اوأ وأخرجه ) اله 9 السنن قال آخبرنا أبو بكر بن الحارث الفقيه 
با على بن عمر الحافظ ثنا عبد التهبن عبد العريرئنا شجاع بنعخلد ثنا هشم 
آل منصور حدئنا عن عمد بن أ بانالانصارى عن عائشة رضى الله عنها ال 
لاٹ من النبوة)الحديث قلت على بن عمر هو الدارقطنی و 
رصحح البيهقى اسناده وتعقبه التووى ثم الحافظ بقول البخارى أن عمد بن 
ان لايعرف له معاع من عائشة وغفلا 0 ابتيقى قال هذا صحيح عن محمد 
بان فلاتعقب عليه لل 1 
وأما حديث شداد بن شر حبيل فاخرجه اين السكن قال حدثنا أبوبكر 
ان أحمد قال حدثنا محمد بنعوف حدثنا حيوة بن شریح قال حدثنا بقية بن 
او لبدحدثناحبیب بن‌صالح عری عياش بنيونس عن شدادین‌شرحبیل قال 
نها نسيت من شیء فلم آنس انی رأيت رسول الله صلی الله عليه و آله وسل 
راضعا يده المنى على اليسرى فى الصلاة قابضا عليها) قال ابن السكن لیس 
شداد بن شرحبیل غير هذا الحديث ( وأخرجه ) ابن عبد البر فى الاستيغاب 
ال حدثنا أبو القاسم خاف بن قاسم املاء على قال حدثنا أبو على سعيد بن 
عهان بن السكن به ( وأخرجه ) ابن ألى عاصم والطبرانی والاسماعيل كلهم 
ن طريق بقية به قال الحافظ فى الاصابة ور واه جماعة عن بقية فادخلوا ببن 
عاش وشداد رجلا وق رواية الاسماعلىومن وافقه عن عباش‌عین حدهعن 


= اله 


e 


6 مان 
شداد اه وال الافظط دوا 1 ا والطبرائي فالكبير 


۱ ال اي | عجارو ب ایا 
وفه عراش بن »م و نس ول جد هن e e‏ چام سم و واب ڪر من يم 


) وآما | حدیث) أنى هر برة فاخرجه اذا ط قال حدثنا ابن صاعد ثنار 
زياد بن أيوب ثنا الضر بنا ماعيل عن ابن أنى لیل عن عطاء عنآن‌هر یر تقال 
ل ا و تأمعشرالانبياء أن نعجل أفطار نا 
وتوخر سحورتا ونضرب باماتا عل فمائلنا فى الصلاة)وكذا آخرجه یی 
وابن عبد البر ( وأخرجه ) الدارتطن أيضا حد؛:ا أحمد بن عسی الخواص 
“نا إبراهيم ن أبى الجحيم شا عمد بن بوب نا عبد الواحد بن 
زيادعن عبد الرحمن بن اسحاقعن سيار أنى الحم ء نأى وائلعن أ ىهريرة 
قالزو وضع الکف على الكف فى ااصلاة منالسنة 1 ا داودقال 
حدئنا مسدد ثاعید الواحد بن زيادبه ( وقال ) وهب بن بقيه حدثنا مد بن 
. المطلب عن أبان بزبشر الم ثنا ی بن ألى كثير ثنا أبو سلة عن أبىهريرة 
قال قال رول اه صل الله عليه وآله وسلمژلاث من ابو تعجیل الفطر 
وتاخير السحور ووضع اليمنى على اليسرى ف الصلاة)ذكره ابن القيم فالاعلام 
( ولان هريرة ) <دیت آخر اخرجه الترمذى اواخر الجتائز من سنه قال 
حدثنا القاسم بن دينار الكوفى ثنا اسماعیل بن ابان الوراق عن بحي بن يعلى 
الاسلى عن أبى فروة يزيد بن یسنان عن زيد بن أى أنيسة عن الزهرى عن 
تست بن بيت عن أى هر ران رس و لا صل الله عليه وآ أه وسلم كبر 
على جنازة فرفع , يديه فى أول تكبيرة ووضع اليمنىعلى اليسري) ( وأخرجه) 
البيهق فى سننه عن اما کم انباتا آبوبکر أحمد ن‌سلیمان الفقيه حدثنا محدین 
ان افطل ا بن أبان به لظ لوان النى صلی الله عليه و اله 
و على جنازة رفع ديه فى أول التكيرة ة ثم يضع يده اليمنى على 
يده اليسرى, “قال ی وقدر واه مد بن الحسنسجاده عن بحى بن يعلى فان 
١ (‏ س متوى) 


— ۱۳۱۲ = 

کان حفظه فو مماتفر دبه يزيد بن‌سنان اه قات ولیس كذالك فقد ذكرالحافظ 
اازی ف الاطر ای ان الحسن بن عیسی رواه ۰ عن اسياعيل الوراق عن بجی 
بن بعل عن پوس | إن خباب عن آزهرید موه 

أبو احرش 7 شیان ثنا اد ۶ اا م الاحول 98 mL‏ عن 

x 
انى صلى الله عايه و آله وسامزق هذه ۳ فصل ر بك 0 اتحر قال ل وضع بده‎ 
أ مي‎ 
ی على وسط يده الیسری ثم وضعهما عل صدره) ا ۳9 اه‎ 
وأماحد, ٿث أبن مسعود فأخر جه أ ا قال حدثنا ۳ بن کان ان‎ 
بی عان النودى'‎ ١ الر بان عن 0 بن بشبر عر ن الحجاج ن أبى زش عن‎ 
0 عن ابن مسد ودلا آنه کان صل فوضع اي عل ا می فى فراه ی‎ 

. الله عليه وآله وسلم فوضع يده اليمنى على اليسري)(و أخر جه) التاق أخررنا 
و e‏ ال 
وسلم وتوت بال على e‏ مەی Ls‏ 1 
(واخرجه) ابن م اسحاق البروی ابراهيم بن عبد له بن حاتم 
38 أن هشیم أا الحجاج بن , بن ألى زب السلىءن أبى عمان النبدى عن عرد الله 
ابن سمود قال مس بی النبی صل الله عليه وآله وسل فذ کره (واخرجه) 
الببوتي من ط ریق أبى داود والدار قطنى من طریق لاه سای‌وقالالنووی 
: تک 

فى شرح 5 ستاده صحیح على شرط صخلم ولاك !تيد 000 
رجال الصحیح) وات ) و لابن صسعود فالا بحديث آخ رأخربهالدارقطى 
قال حدنا أبو عمد بن صاعد ثنا على بنمسل ثنا اساعیل‌ن أبانالوراق حدیی 
ودل ب أبن أنى ليل عن الاسم عن عبد الرحمن عن أبيه عن عبد الله بن 

م 

توا ود آن النبى صل الله عايه وآ له وسل کان يأخذ شماله پیمینه ) ۰ 


- ۱۳ 


( وأما حديث ) حذيفة فاخرجه الدار قطلى فى الافرادء:» أن لنی‌صل 
الله عله وا له وسل ال امشر الانبياء مر نا تعجل فطر ناو تأخير ۳ و 
3 سم أجاتا على شمائنا فى اسلا 
es‏ اشر ای و ااا 
ى ابا[ بوأحمد بن عدى ثنا إسحاق بن أخد الخزاعى ٤ک‏ ثنا ی بن 
س القداح قال حدثنا عبد المجيد بن عبد العزيز بن أنى رواد عن 
أيه عن نافع عن أبن عمر أن النى صل الله عليه وله وسلم قال لاتا معشر 
الانیباء أمرنا بثلاث تعجيل الفطر وتأخير السحور ووضعاليمنى على الیسری 
فى ااصلاة)( وقال ) الطبرانى فى الصخير ثا اسحاق بن أحمد الخزاعى المكى به 
وقال O KE‏ عنه إلا أبنه عبد ار ۱ 


کے ركام ر ار توت 
E‏ 72 "جر ور دب کرو e‏ 


) ا N‏ رجه ان آوشية ق ف و ا 
۳ 0 ن إسماعيل نأ ى خالدعن لامش عن يا هد عنمورق عن ألى الدرداء 
۳ من خلاق النبيين وضعاليمين على الشمال ف الصلاة )و هكذا رواءالطيرانى 
فى الكبير باسناد صحيح كا ة ل الحافظ ثور الدين ( ورواء ) أبن ماجه من 


وجه ۱ حر مرفوعا 1 آن ق رجاله من لا .عرف 


( وأما حدیث ) يعلى بن مرة فا خرجه الطبرانی وغبره من طریق محمد 
ابن حميد الرزی ثنا ابراهیم بن الختار ثنا عر بن عبد الله ن بعل عن آبه عن 
جده قال قال رسول اقه صل الله عليه وآله وسللثلاث حبها الله عروجل 
تعجيل الافطار وتأخير السحور وضرب اليدين احداهما بالاخرىف الصلاة 
( وأما حديث ) عبد الله نجابر ذاخرجه الطبرانى وابن أبى عاصم من 


طريقعبدالله بن آبی سفان ادلی عن جده قالرآت عدالله بن جار الساضی 


4 
صاحب رسول اتدصل الله عليه وآلهوسلم واضعا إ<دىذراعيه على الاخری 
الملا( ورواه ) اکن من هذا الوجه فقال عن جده يعنىعةبة بن أن 
اة قال رأيت, عبد الله بن جابر فذكره وزاد ین النى صل اته عليه وآ له 
وسلم كان 00 ae‏ 
) وأما حدیت ) ماخ فا خرجه الطبرانی فى الكبير وسيأتى الكلام عليه 
( وأما حديث ) أبى بكر فاخرجه ابن أبى شية في المصنف قال حدثنا 
بين بن سعيد ثنا ثور عن خالد بن معد ان عن آبی زياد مولى دراج قال 
زمارأيت فنسيت وإنى لم أنس أن أبا بك كان إذا قام إلى الصلاة قال مكذا 
وضع اليمنى على البسرى)) 
( وأما حديث ) أبىحميد الساعدی فاخر جهالجماعةالا أنه لم بقع فيه ذكر 
وضع اليمين على الشهال وذكر !بن حزم فى الحلى اذه من روى وضع اليمين 
على الثمال فى وصف صلاة رسول التاصل الله عایه وا له وسلمولم سد ذلك 
ولابين من أخرجهوقد اشترط في خطبة كتابهانه لایحتالا,صحیح أوحسز 
بم نظرت فى طرق الحدبث فاذا عبد الحميد ن جعفر زادكا عند أبى داود 
والبييفى وابن الجارود وغر هم(ان رسول الله صل التهعليه وا له وام كان 
اذا قام الى الصلاة رفم يديه حتى حادى ببمأمتكبيه ثم يكير حتى ,مر کل عظم 
ىمو ضعه معتدلااو هذه الافظه دالة على وضع اليمين على ااش‌مال‌لان هذا اس 
موضعا للنص على إقرار اليدين موضعهما ولا على الاعتدال لانه سيعتدل 
ضرورة قراءة الفانحة والسورة ولو كان مرسلا لا احتاج إلى نص على ذلك 
إذ معلوم إنه لايبقى رافعا يديه طول القيام ولامادا هما وانما أراد أن فيد 
هذا حکنا زاندا وهو انه بعد التكبيريرسل حتى يق ر كل عظم مو ضعه ثم يقبض 
كما هو مذهب جماعة من العلماء ولا.يضع قبل تمام الارسال وهذا ظاهر 


= و — 


لاخفاء به والله الموفق 

(وأماحديث) أبى زيادفاخرجهالطيرانى ق‌مسند الشاميينمن طريقسفيان 
ابن حببب عن ور بن يزيد عن خالد بن محدان‌عن أبى زياد قال(وانسيت أ 
رأيت رسول اللهصلٍ الله عليه وآله وس اذاصل وضع يده اليمنى عل‌الیسری 
ف الصلاة)كذاذكره الحافظ فى الاصابة وعندى فيهنظر والته أعلم 

) وأما حديث ) عمرو بن حریث فاخرجه الي فى باب من مس لحيته 
فى الصلاة من غير عبث من‌سننه قال آخبرنا على بن تمد بن عبدالله بن بشران 
أنبانا أبو مد دعلج بن احد نا ابراهيم بن على ثنا يحى بن يحى اذبانا هشیم عن 
حصين عن عبد املك عن عمرو بن حريث قال /كان رسول الله صلی الله عايه 
وله وسلم بضع اليمنى على اليسري فى الصلاة وربما مس ليته وهو يصلى 

(واما حديث ) ط_فة فاج رجه ابن أنى حاتم فى العلل فال حدئنا أحمد بن 
عصام الانصاری عن آی بكر الحنفى عن سفیان عن سالك بن حرب عن یم 
ابن طرفه عن أبيهقال(كان انی صل اله عليه وآله وسلم یضع يده اليمنى على 
اليسرى ورعا انصرف عن عبنه ورا انصرف عن شمالثم قال سمعت أبى 
بقول انما هو ساك عن قبيصة بن هلب عن أيه عن النى صل الله عليه وآله 
وسلم ( قلت )نود ذ کر امافظ قالاطاءه ان سعید بن رشقو بار هذا 
الحديث فى الصحابة عن أحد بن عصام شيخ ی أفى حاتم به وذکر کلام آی 
حاتم عم قال فان كان حفوظا فلعل لماك فيه شيخين 

واما مرسل الحسن فاخرجه ان أبى شية فه‌صنفه قال حدثنا وكيع عن 
یوسف بن ميمون عن امن قال قال رسول الله صل اه عليه واه وسلم 

إكانى انظر الی‌احبار بی اسرائيل واضعى ايمانهم على شما يليم فى الصلاتلو تقدم 

فی حديث وائل عند أبى داود عن الحسن انه قال هی صلاة رسول الله صل 


ساد 
الله عابه وآله وسا م قعله من فعله وت رکه من ت رکه 
نه واه مرسل طاووس فار جه اد فى ننه رواية ابن الاعرابی وق 
مراسيله قال ٠‏ حدثنا أبو توبة حدئنا الثم يعنى ابن حرد عن ثور عن سايان بن 
موس هن طارس فال وان روانش اسل ان عله ,الله وله رشع وه یت 
على .ده الیسری يشد,بهما على صدره وهو ف الصلا 32 7 ای یدز 
واما مس ان ان فاخرجه ان ألى شببة قال حدثنا يزيد قال أخبرنا 
این أى ربت فال دی این اناا النى صلی الله عليه وآ وس 
ءربرجل بصلی وقد وضع شماله على ميته فاخذ النى صلى الله عليه واله وسل 
بیمینه فوضعها على 


رسرل الله صلی الله عليه ۳ و سل كان یعتمد باحدى يديه على الاخرىق 
الصلاة يتواضعلته تعالى ( 

وق الاب آار اشر ری ا و ار نکر من أبن فاق 
قالزمن کلام‌النبو ة اذالم تستح فاصنع ماششتی ووضع اليدين أحداهما على 
الاخرى فى الصلاة وتعجيل الفطر والاستيتاء بالحورا( وقال ) سحنون 
فى ادو ةحدثنا أبن وهب عن سفیارنی الثورى عن واحدمن اعاب 
رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم/أنهم بادا رسول الّه صلی اه ا 
وسلو اضعا بدهالیمنی عل اليسرى فالملاةا( وقال )ابن أبىشيية فى المصتف 
حدانا وكيع عن ریم عن أبى معشر عن أبراهيم قال نم مین على شماله 
فى الصلاة تحت ااسرة)( وقال ) تمد بن الحسن فى الاثار آخبرنا الريع بن 
صبيح عن أبى معشر عن ابراهم النخعى به (وقال ) ابن أبى شية 


۱۷ مت 


حدثنا يزيد بن‌هرون قالاخبر نا لحجاج بن حسان قال س معت مجالدا او سالته‌قال 
قك لف اصنع قال تضع باط نكف ينك على ظاهر کف شمالات وتجعله'أسفل 
من السرة/[ وقال ) أيضا حدثنا حفص عن ليك عن ماه كان بكر أن 
يضعاليمى على الشمال يةول على كفه أوعلى الر نه ,ول فوق ذل كويقول 
امز الكتاب عون وقال) الغو ق الستن أخيرنا ابو وکریا بن. اسان 
Li‏ لسن بن يعقوب ثنا حى بن آبی طالب انيانا زيد حدثناسفیان عن ابن 
جریج عن‌ابی الزبير الوم رنی عطاء ان آسال سعیدا أبن تكون الدان فى 
الصلاة فوت السرة او اسفل من السرة فسألتة عنه‌فقال فوق السرةیعی به‌سعید 
ان + بو كذاك ال أبو ملز لاح بن حيد (وقال)ابنجريرف التفسير حدنا 
مبران عن ماد بن سلمة عن عاصم الاحول تیان قوله تعالى فصل لر بك 
واعر قال وضع بده الیمنی على وسط ساعده اليسرى ثم وضعهما على صدره) 
(وفال) أيضا حدثنا ابن بشار نا أبوعاصم قالحدثنا عوف عنأ بىالقموص 
9 قوله فصل لربك وانحر قال وضع اليد على اليد فى ااصلاة / 
فرو لامخمسة وعشرون ایا وأربعونتابعيا بروىعنهم 5 تمعنهم مثلهم 
أو أكثر وهکذاای اصحاب الصنفات خرون ببذه السنة وان اختلفت 
الفاظهم فالمیالنی بدورعلیه حدیمو احدوهو سنيةوضةاليمنى على ااشمال 
فالصلاة ويستحيل عادة ان يتواطء كل هؤلاء بما فيوممن الائمة علىالكذب 
او يتوافقوا فيه فثبت تواتر هذه السنة عن رسول الله صلى اللهعليهوآ لدوسام 
وبالته التوفيق ٠‏ 
فصل ا بق اانی هذه ا فى ؟.تبالائمة الاربعة 
مالك وا وأأشافم رواد بن حل ۳ بى حنيفة وف مت البخاری ومسل و ا 
5 دأ اك والحاكم وا بن السکن وابن وین الجارود وسنن ١‏ بې داود 
ی واانساء و ê‏ ماجه ۳ تور والدار قط و رتاش الق 


فتاه 


رسد أبى داود طالی | ولد ار وای مل رم الطرانى 
۳ أبن أبى شيبة ال الا ثار لطحاوی" وتفسير ابن جر ار 
رغيرها ومی متواترة الى أصحابها ومقطوع بنسبتما الى مولفیها وقد تعددبت 
أمانندهم الى الصحا 4 وتباينت عخارجهم فا وذلك‌مما يفيدالتواتر قال الحافظ 
ی شرح النخبة ردا على أبن الصلاح دعواه عزة التواتر بعد کلام مانصه‌ومن 
أحسن ما يقرر به کون الراتر موجودا وجود كثرة فىالاحاديث ان الکتب 
الشبورة المتداولة بأبدى اهل الع شرقا وغربا المقطاوع عندهم بصحة نسبتها الى 
يؤلفم,]اذااجتمعت على اخ راج حد يثو تعددت طرقهتعددا تحیل العادة تواطؤهم 
على الكذب افاد العلم اليقينى بصحته الى قائله ام وفصل القنوجى فى الحطة 
كنب الحديث باعتبار الصحة والشهرة اربع طبقات وان الطبقة الاولى 
نحصرة بالاستقراء فى الموطا والصحبحين ثم قال وماكان اعلى حد فى الطبقة 
لاولى فانه یصل الى حد التواتر وما دون ذلك يصل الى الاستناضة الخ 
راظر بقیته فيه 

فصل الطر بق اثالث النقل التو ار ث بالفعل فيصفة الصلاء فان اه لكل زمان 
عدا المغاربة بقبضون ف الصلاة 6 راو اوشاهدوا ذلك من الذين قبلهمومكذا 
لكل عصر وجيل ال زمان الصحابة كما هو الخال فى تقل اصل الصلاة 
رفیرها من ضروريأت الدين فانبا غير متوقفة على .وت احاديث فى أصلبا 
الكل العامة والخاصة تلقت ذلك من فعل الذى قلا كأ تلقوا القرآن 
اخلاف القراءات فيه وهذا أعلى مايطلب ف التواتر بل هو ناه لان اقل 
لام عن مثلما فى كل عصر وزمان فلو فرضنا الخال وسلینا تتواطؤٌ كل هؤلاء 
عل الكذب لا امکن انکار النةل التوارث بالفعل من تسعه اشارا لامة فى 
ل زمان عن لهم هذا ما لا يتوقف ناطق ف الحكم على منکره والشاك فى 
ونه بالجنون وساب العقل كما لوجبر احد بالقراءة فی‌صلاة الظبر والعصر 


ل 14 | ع 


رطءن فى الاحاديث الواردة بالاسرار فيهما فانها قليلة جدا والصريح ما 
ضويف والصحيح منوا غير صريح ولكن العمدة فيه وفى كثير من أمثاله 
النقل التوارث فكيف ببذه ااسنة المتقولة بطريق التوارث والاسناد المتوائر 
والله الموفق 

فصل وأها کرن‌المنواتر لارحث عن رجاله فءلوممقرر فى کتب الحديت 
والاصرل لان البحث انما يكون عن رجال الاحاد الذين بشترط أيهم العدالة 
اما التوائر فلا تشترط العدالة فر جاله على الص حرم لاز حصو لالا ااضروری 
بالخبر الذى نقله عدد تحيل اعادة تواطؤهم على الكذب لايتوقف على ذلك 
بل حصل يخبر الكفار والفساق والصغار المميزين والاحرار والعبید ( قال ) 
الز رکنی فى البحر الرط بعد حكايته عن ابن عبدان اش تراط العدالقوالا- لام 
فى نافل التواتر ما نصه وااصحیح خلاف ما قال قال سلم فى التقربب 
لاشترط ف وقوع العل بالتوائر صفات الخبرين بل يدع ذلك باخيار المسلدين 
والک فار والعدول والفسماق والاحرار والعبد وااصفار اذااجمعت ااشروط 
وکذا قال آبو الحسين بن القطان فى كتابه ذهب قوم ٠ن‏ أصحابنا الى ان 
شرط التواتر فى الكفار ان يكون معبم مسلون لاحصمة وعندنا لافرق بين 
الكفار والملين في الذیر وانما غلطت هذه الفرفة هات ما طريقه الاجنراد 
الى ما طريقه ابر رصرح القفال الشاثى بان الاسلام ليس بشمرط وانما 
رددنا خبر النصارى بقتل عيسى لان أصله ليس بمتواتر لانهم باغوه عن آحاد 
ثم تواتر الخبر من بمده وكذا فال الاستاذ أو منصور قال ولابشترظ 
ان تکون نقلته مؤمنين آودد ولا والفرق بينه وبين الاجماع حيث يشترط 
الايمان والعدالة فيه ان الاجماع حم شرعى فاعتير فى أهله كوم من أهل 
الشريعة وقال ابن برهان لا يشترط اسلامهم خلافا لبعضهم وجرى عله 
التأخرون من الاصولین وقطع به ابن الصباغ فى باب السلم من اشامل ام 


ص | س 
( وقال ) ابن السبكى فى رفع اماجب عن ختصر ان الاج مروا نة 
ما نصه وشرط قوم الالام وآخر ون العدالة لاخبار النصارى بقتل السیح 
فانه | حصل العلم وما ذلك الا لكفرهم فان الکفر عرضة الکذ ب 
وااتحر يف و کذاك اخبار الاءامية عن نص على رضى الله عنه وما ذلك الا 
لفسةهم والفسق عرضة !اك ذب أيضاوجوابهانه ليسلا ذکر بل صلاختلالف 
الاصل والوسط لان الطبقة الاولى فيه ۸ يباغوا عدد ااتواتر وكذلك بعض 
أطبقاته الوط وقضرة بحت نص رقتله التصارىيحيت ل يوق فيرمعدد اتواثر 
معرونة وعبارة الآمدى رما أوهمت ان مشترط الاسلام هر مشترط العدالة 
وعلما جرى شارحوا هذا الختصر وليس ك ذلك الخ كلامه ( وقال ) الحافظ 
السيوطى فى شرح :ظمه برع الجواس.ع ولا يشترط فى التواتر اسلام رواته 
ولا عدم احتواء بلد عايهم بل جوز ان کنوا كفارا وان عوبېم لد لان 
الکثرة مانعة من التواطؤ على الكذب اه ولبذا قال الحافظ فى شرح اانخبة 
إن الكلام على التواتر ليس من مياحث عل الاسناد اذ عل الاسناد ببحث فيه 
عن صحة الأدرك أو ضعفقه لعمل به أو يترك من حبق صفات الرجال 
"وصیغ الاداء والميؤاتر لا يبحث عن رجاله بل يجب العمل به من غير محعث 
اه وقال فى التوجه ما قاله ابن الصلاح من آن المثوائر لا دحت عنه فى عم 
الا مما لا يمترى فيه قال بعض العلهاء ایس التواتر من مباحث علم الاسناد 
اذ هو عل بحث فه عن صحة الحديث أو ضمفه من حرث صفات رواته 
وصيغ آ دام لبعمل به أو ترك والتواتر لایبحث فيه عن رواته بل يحب 
العمل به من غير بحث لافادته الم لم الیقیی وان ورد عن غير الابرار بل عن 
الکغار واراد ما ذکر أن ااتراتر لا ببحث فيه عن رواته وصفاتهم على 
الوجه الذی بحري فى الاحاد وهذا لایناق البحث عن رواته إجمالا من جة 
بلوغهم فى الكثرة ال حد يمنع تواطؤهم على الكذب فيه أو <صوله 


عا ااا سم 

منهم بطريق الاتفاق (وقال) الحافظ !لسيوطى فى اللا لىء المصنوعة فى 
اكلام على حدیث من آدی ذم.افانا خصءه اد بت مانمه روى أبو داود من 
روايةصفوان بن سايم عزعدة م نأبناء الصحابة عن آبامّم عن رسول اله صلى 
الله عله وآله وسل انه قال الا من ظلم معاهدا واتةمه أو کلف فوق طانته 
أو آخذاهنه شتاخير طيب نفس فانا حجوجه يوم الة.امة راسناده جيد وان كان 
یرم من ]يسم فانهم عدة من أبناء الصحابة يلغون<د التوائر الذى لا يشترط ذه 
العدالةفقدر و يناه فى سن البيوق الكبرىفقالفىر وا يته عن ثلا ثين من الصحابة اه 

(الوجه الرابع) عل‌فرض انالحديث ضعبف ملول 5افالفالقاعدة عندأهل 
الحديت ان ام اذا ورد من طرق متعددة فلواجب الحم على الحديث 
باعتبار جمو عا لا پالتطر الى كل سند على انفراده فقد يكرن كل منما ضعيفا 
والحديث باعتبار جمرعر! حسنا أو صديحا ومن هنا نشأ لهم اصحیح لخيره 
والحسن لغيرهوااةول بالاءتبار وااتابمة وااشاهد للعررفة فى دلوم الحديرث 
ولذا قالوا ينبغى ان وجد حدددا بسند ضیف أن كم بالضعف على اند لا 
على المآن أو بقول فى الحديث إنه ضعيف بهذا الاسناد ولابطاق احترازا 
من أن يكون لاسناد صحیح أو آسانید يرئقمعرا الى الحسن وااصحة ليقف 
عايبا لانه لاتلازم ببن ضعف ال_ند وضعف المان فقد يكون'اسندضهمفارالمان 
صحيحا و بالمكس (قال ) السراج الباقينى فى محاسن‌الاصطلاح‌اذا ریت حديثا 
باسناد ضف فقل هو ضعت ذا الاسناد ولاثة ل ضع ف الان لجر دضدف 
السند الاان يقول امام أنه | پردمن وجه صحیح أو أنهحديث حديث وفضر 
ضعفه اه و قال الحانظ العاف فى شر حه على الفيته إذاو جد ث حد “اضعا با اضف 
فايس للك أن تقول هذاضعیف و تعنى بذلاك ضهفه مطلقا هاءعل ضءف ذلا الطريق 
اذ لعل له [سنادا آخر صحيحا ,كت له الحديث بل يقف جوازاطلاق‌ضمفه 
على حم امام من ارم الحديث بانه ليس له أسناد ثبت په مع رصف ذلك 


تست لا 

لامام لبيان وجه الضف مفسرا اه وأصله لابن ااصلاح فى القدمةرالواوی 
التقریب ولو كان الحم على الاحاديث باعتبار حال کل سند من أسانيدها 
رطع النظر عن اعتبار امجموع لما ثبت الحم بالصحة أو الحسنفالاحاديث 
ارصوفة با لنصفبا ولا لر بها حى آأحادیث الم حیحین فان الشیخین!خرجا 
محیحیهما أحاديث كثيرة معللة بعضها بالشذوذ وبعضها بالاضطراب 
رها بالارسال وبءض | بضعف الرواة رتكا نا مما علمالنلات الاحاديث 
نان بعات وال و اهدول و خارج!اصحیحیز ومع ذلك 6 لا نفاق‌حاصلع ی صحة 
احاد ماو هذا أعنى کون الاحاديث تقر ى بكثرةالطرق وتر تفع معهاء.ن!اضعف 
لسن ومنه الى الصحة أمرمعلوم لا بكرم ألامكا برا وجاهلذلا<اجة بناالى 
قربردلائلهوذ کر نصوص الا مة فيه ومن اج عدم اعبار الطرق والنظرالى بجموعبا 
این الجوزى فيا وقعفيهمنالخطأ الصراح فا كترفىموضرعاتة من اخراج. 
لاحاديث الضعيفة ای لاتتحط الى دوجةالواهى نضلا عنالموضوع وكذلك. 
اخراج الاحاديث الحسنة والصحيحة بل والتواترة وكثر تعقب المفاظ عليه , 
رنهوا على موضوعاته وحذروا من الاعتاد على حكده فيها الا للعارف الماهر 
رلك انه يحد فى استاد الحدرث راويا نما أو مرولا ولا بقف له على إسناد 
آخر فیادر الى اطع بوضعه ویکون له فى الواقع اسانید يتعذر الحم معا 
وضمه بل قد ترفعه الى درجة الحسن والصحیح كا بن کثیر | منها احانظان 
لراق وتلیذه فى مواضع متعدوة من كتبهما واماليم٠!‏ وافردا ما فيه من 
اديت المسند جزأ مخصوصا ونم ذلك الحافظ السیرطی فذکره فى تهةباته 
رأأهر صعة كير ون تلك الاحادیٹ ر <۔ ها باعتا بار ما وجد لما من الاعات 
راشواهد وابن الجوزى معذور فى ذلك مدرح »شکور على عنایته وذبه عن 
لة لانه ل يفل ذلك عن عناد ولا تعصب بل عدم وقوفه على المتابعات 
رأشواهد اما ا لاء صب نقد 2ل فى رسالته كثيراءن طرق الحديث و قل عن 


۱۷۳ 
غيره انه ورد من طر.ق ثمانة عشر‌حایا نضلاعن كونه قله من الكتب 
الم ءل عتما لم مع ذلك تلاعب يحديث ردول الله صل انه عاي وآ لهو سم 
و حمله من الطعن المكذرب مالاتحدله ومن الاحلال الفتری مالا أصل 
له ققیح الله ااتعصب الفضی بصاحبه الى الوقاحة وال خافة وسحقاله تمسحقا 
ولو أردت أن أنقل للكمن أحاديث الاحکام الیل يثبت صلاحیتماللاحنجاج 
الا جموع طرقها لذ كرت منبا مالعله بلغ مجاذا <اف١‏ واذا تقررهذا وعلمت 
ان الحديث ينجبر ضفه بالتابمات واشواهد وعکم معر! بصحته فاعلم ای 
ماجاری هذا العند فى تعصه وأماشيه على عناده وانزل الحديث المقطو 4 
بصحته منزلة الضعيف ثم أبين له منالصنعةالحديئية أن الحديث صحیح باتفاق 
الحدئن فأقول و باه عل هذا المتعصب اصول 8 
ا وی کی ار ما و ما 
كا سترآه قر با ان شاء الله تعالى وعل تام الانقطاع وان علقهة لم يمع 
من أبيه وائل فعلقمة لم ينفرد به بل تاإعه عله کلیب بن شهاب وعد الرحمن 
لیحصی وحجر بن العنيس وكلهم ثقات ثابت سماعهم من وائل 6 سيق 
ومتابعة واحد هنهم كافية رفع الحديث الى درجة الصحرح فکیف باجت‌اعهم 
ووجود شاهد للحديث من طريق أررمة وعشرينصحابا وشاهد واحد يكفى 
لتصحيم الحديث أيضا فكيف وسماععلقمة ثابتلاشك فيه کا ستراه ثم على 
فرض أن علقمة لم يدرك آباهفذاية الامر أن يكون الحديث مرسلا وهو على 
انفرادء حجة عند مالك فى أصل «ذهبه أما اذا اعتضد بمرسل من برسل عن 
غير رجال الاول أو »سند ضعيف» فبو حجة عند المهور وهذا الحدرث 
المفروض ارساله قد اعتضد خمسة مراسيل كل من مرساها يرسل عن غير 
رجال الاخر والمطلوبق الاعتضاد مرسل واحد كا أنه اعنضد أيضا بار بعة 


وعشرن ۱۳۳9 نها الصحیح و اس والضميف وا اطلوب ميلك واحدضعیف 


— |۷ - 


ليحصل الاعتضاد باجموع‌والا ذالم" دالصحيح و حده حجة ذكيف والارسال 
من أصله مدفرع ومکنوب وهكذا يقال فيا ادعاه هن الاضطراب مع أن 
الحديث ماشم واه رائحة الاضطراب 5 ستعرنة وانما هو جرد افتراءأوجول 
حقيقة الاضطراب فان من هذا أن الحديث لوكان ضعرفا لار تت الى الصحة 
بهذه المنابمات رالشواهد فكيف وهو متواتر ومجمع على صحنه وباللهالتوةيق 
( الوجه الخامس ) وعلى فرض‌الحال وهوضعفهذا ادیث‌فااضعیف 
معمول به فی مدل هذءالألة لانها من باب‌الستن والفضائل لامن باب الواجب 7 
والمحظور والصحيح والفاسد وما كان کذلك فهو معمول فيه بالحديث 
أاضعيف احتياطا عند الجماهير من العلاء کا نق له عنرم التروى والحافظ 
وتلميذه السخاوى وغيرم وهذا بقطع النظر عن کون الحديث متام الامة 
بالقبول وإلا فااحمل به اذاكان كذالك واجب مةدم حى علىالصحيحالمقطوع 
به عند المعارضة وهنذا الحديث ند تمه الامة بالقبول كا حكاه ااترمذی 
والبغوى وین عبد البر وغيرهم ثم الضعيف أيضا مقدم على الرأئ عند الاتمة 
ظ الاربعة فضلا عن رواية وقح الوهم فى فيم معناها وعلى فرض انها صر محة 
فى الارسال فابن القاسم خالف فما ثةات أصجاب مالاك والمنصوص فى کته 
التواترة عنه المقطرع بصحة نسبتها اليه ثم ان مالكا وأتباعه قد احتجوا١‏ 
بالاحادیت الواهية والمتكرة فضلا عن الضهيفة فما هو من باب الواجب 
7 الحظرر فضلا عن ال ین والفضائل ۱ 
س فقد احتجوا لعدم التوقيت فى السح على النفين تحديث أنى بن ۶ارقوهو 
ضعيف باقفاق ااحدئین 6 قال اأنووى فى شرح المبذب بل قال الجوزجانى 


انه موضوع وا روآه أو داود ۴ لشن تیه على ضعفه وقال اختاف واسناده 
هن أحمد انه لبس عمروف الاسناد ونقل البببق عن البخارى أنه قال لايصم 


- ۱۷/6 — 
وقال الازدی حديث ليس بالقائم وقال ابن عبد البر لا یثبت ولیس له اسناد 
قائم ولبذا قال ابن رشد فى الإداية ينبغى المدول عنه الى ااقیاس ( قلت ) وى 
معناه أحاديث ذكرتها فى تخي دلائل الرسالة | حتج بها أحد من الألكية - 
إلا أن جیمها ضعيف أيضا رمائوت منبا لادلالة فيه على ااطاوب 
واحتجوا لاخفاء التأمين حدیث و اتل ن E‏ صل الله 
عليه وآ لهو فلما باخ غير الفضوب عليمم ولا الضالين قال آمين وأخفى با 
صوتاو هىرواية ضعيفة من جهةالاسناد رباطلة من جبة النظر وم فما شعبة 
کا قال الدارفطی لان الثورى رواه عن شيخ شعبة مال ورفع با صوته 
و رصح فى اخفاء التأمين حديث ولاعکی أن بصح 
واحتجرا لوقرف‌الامام على الرجل عند وسطه وعل الرأة عند مكيبا 
فى صلاء الجنازة با بروی عن ام دود باسناد فى غاية الوهن و السقوط 
لانه من رواية اسباعیل بن رافم المدتى عن رجل عن ابراهی التخعی عن | 
مسعود واساعیل بن رافع تررك والرجل‌جپول وابراهيم لم يدرك أبن مسعود 
ل واحتجوا حدیث لااءتکافلا بصياموهومن رواية سويد بن عبدالءزيز 
ى سفيان بن حسین وسو يد ضعيف باتفاق المحدثين إلا مانقل عن دحيم 
أنه وثقه وقال ال قى فى الحديث أنه وهم من سفیان بن حسين أو من سويد 
ابن عبد العزيز وسويد ضعیف لا قبل ماتفرد به اه وق الباب حديث عن 
ابن عمر ال الدارقطی تفرد به ابن بديل وهو ضيف الدیت قال وسهمت 
آبا بكر النیسابوری بقول هذا حديث منكر لان الثقات من أصداب عرو 
ابن دينار لم يذ كروه منهم أبن یج وابن عيينة وحماد بن سلمة وحماد بن 
زيد وعم 
واحتجوا بحدیث عبد الله ن ن عم فى الاهاب وهو معلل بالارسال 
والانقطاع والاضطراب لان ابن ا من النى صلی‌اته عله وآله وسل 


ااا 


ر پسمعه عبد الرحمن بن أن ليل من عبد ألله بن عكيم ثم اختلفت ألفاظه فيه 
أرة فال عن کاب النى صلی الله عايه وآله وسلم ومرة قال عن مشيخة من 
جيئة ومرة قال عمن قرأ الکتاب الى غير ذلك ثم رواه بعضهم هنغير تةيبد 
0 بقرد شبر و بعط هم بشپرین واعطرم باربعين بوما وإعضهم بثلاثةأيام 
الوناة ولبذا تركه ۳ احد بعد مأذهب 4 + ا حكاه عنه اابرمذی 
با بدد يعزلا يمن أحد تعدى قاعدا )وهو من رواية جا وت 
عن اشعى مر سلا وجابر متروك وقدافال ابن عبد البر أنه حدیث لایصح عند 
ل بالحديث لانه پرویه جابر الجعفى مرسلا وليس بحجة فا 8 5 
تکف نما آرسل اه وضعفه الشافی وابب‌قی والدارنطی و الحازمى وان 
رن والاواوى وفال الحانظ لایصح من وجه من الوجوه 
واحتجوا بحدت ابن مسعو د ق الاشرد فى السمو وهو ضعيف مططرب 
راروایة المحبحة ليس فيها ذ کر ااتشهد 
ا بحدیا خير خاک خل مركا على جواز تخل ار وهوضمیف 
لاه من رواية »غيرة بن ز باد قال أحمد ضف الدیتله منا كير وقال ااب قى 
بس استاده بالقوى 


۱ واحتجوا بجحل اث فى در دا جد مع الى صلى الله عاءه وا له 


ر 
أحدىعشرة جدة ليس فا من ال شی هو ون رواية ان بن 
رهر ضیف وفال أبو دارد فى سننه أنه حدرث واه 
واحتجوا للنسايمة الواحدة باحاديث كلها «عاولة لايقاوم موعباأ-اديث: 
اتسليمتين بل لا مض للاحتجاج بدون «عارضة 
واحتجوأ حدیث جابر وخالد بن الوليد ف گرم وم الخيلوهما شاذان 
دکران راهیان 5 قال أبو داود والبيوق وان <زءوالحانظ وغيرم ای‌غیرذلاك 
الايتسع لبسطه القام ولا ينبغى أن ,قبع الا فى كتاب مفرد ( فان قال) 


۱ 


- ۱۷/۷ سس 


اما تعمل مد بث القبض ام لضعفه مع وجود ما هو أقرى منه ( تانا ) کذب 
أولافى دعواه ن القيض بح متواتر والارسال يرد فب حدیث البثةفضلا 
عن أن يكون أقوى من التوانر ثم تنافض ثانا فان تلك الاحاديث المنكرة 
الوامية التى انحتجوا بها قد عارضبا ما هو اقوي .نها 

فود عار ض حدیث ىبن عمارة فى :دم التوقيت فالمسحعل الخفين الحدرث 
التواتر به هن حديث على عند أحمد و سل والنسائى وابن ماجه وحدیث 


زمه 8 عند أحمد ٠‏ وأ دود ی و صححه هر وابن معين 
۷ ۳۹ الباق ريت 7 EEE‏ 
خز يمةوصححاهو حديث ابنعمرعتدال زار والطبرا وأ فى بعل بسند رجاله عند 
الاول واللث نات و حدیت ابنمسعووة عند البزار وحديث عوف إن مالك 
عندموء:دالطيرانىق الاوسط برجال الصحيح وحديشجرير عند الطراوق 
اس ا عنده Ss‏ ا E‏ 


5 عند ۳۳ و والطرا ‏ وحد یف 00 17 عند ۳3 و اسحاق ل ار 
وصححداين خزعة 4 واین حبان و حسنه البخاری وحديث شار عي الیل 
وحدیت ا عرقطة عند أسل بن دول ٤‏ ف تاریخ واسط وحديث مالك 
أبن سعد عند أى فى نع فى المعرفة وحدیث يزيد بن أبى مرح عن ايه عندابی 
نعيم أيضا وقد آوردت الفاظ أحاديء,مفى تخریج دلايل الرسالة وأسانيدها فى 
كاب المتواتر 

وعارضحديث وايل فى اخفاء التامين حديث أبى «ريرة عند أبى داود 


۱ سه1 ) 


- ۱۷/۸ سب 


وانل عند آحد وأنى داود والترمذى والدار قطنى وان حبان وحدیث آم 
الین عند الطیر نی فى الكبير وغير 
ا أبن مسعود من :أزة حدیت سمرة عاد 
أد واابخاری وس والار 4و حد بت آنس عندأحدوا بی داود رالرمذی 
و حسنه واین-ماجه وعالا بافظ رجاله قات وقدتالاين رد فى ااءدايةلاأء عم 
لمذهب ابن القاسم دليلامن جب ةالسمع فی ذلك الاما رویعن ابن »سمو د من ذلك 
وعارض حديث لااعتكاف الا بص يام حدیت عائشة فى صحرح هب م فىاعتكافه 
صارالله عليه ولوس اامشرالاول من *وال‌وصام يومااعرد<رام وحديث 
ابن عر عند اليخارى و ملم فى اعتكافه ايلة بااسجد الحرام وحديث ابن 
عباس مرفوعا لد ی عل کف میم الا أن يحعله على نفس صححه الحا 
وعارض حديث عد الله ف 1 :مداغ الاديم طب 1 وال دم 
ابن عباس عاد سل و وااشافی وأبى داود والترهذى واين حبان وحديشابن” 
عير عند الدارقنانى وحسنه و 7 الحافظ انه على شرط ا غار 
عند ای یی تاه وعدت دلة بن احبق عند أحد وی داود 
والنساءى وابن حبان واابيوق باسناد صحيم و حدیث عائشة عند الما عىرابن 
حبان والطبرانى والدارقطی والبييق وعديت انر ة عاد اغد راط راي ف 
الك ع له زید بن تات عند ااطبر انی وا حا کفلتاریخ وأبى أبوأحدالحام 
ف الک وداج امامة عند الطبرانی فى الاوسط والكبير وسدت م 
1 عند الطبرانى فیمها آیضا والدار قطى و ديك دض ارو اج نی صل 
الله عابه وآ له وسلم عند دیق علو أن عند الطيرانى ی ف الاوسط باسناد 
حسن و حل رث عا دلله بن ن مس ودعادا پم الوق مس خرجه و حد.ث عد الله ين 
الحارث صححه الاك وحديث میمو ن نه عند أبى داود والنداءى وابن حبان 


وأدله فى ااصحیحین و حد بث جر 7 ن ان اد عاد الغوى, وابنقانم وأزنماده 


3۷ج 


وعدت أن لل عد أحمد ومرسل عطاء عند عرد الرزاق 
وعار ۳ حد مغرلا يؤءن احد بعدى قاعد الح د یا جعل‌الامام لو به 
وفه واذا صل فاعدا فصلوا قمودا أجمعون)وهو صحیح متفق عليه 
وعارض حد يك خر خاک حد امش ا صر یح مسلم 0 
صل اه عله ول وسلمعن ا لخر :یذ خلا قال لا وله حدرث آخر عند أحود 
والحاكم وابببتى وحديث جار ر عوه أيضاً 
1 عارض حديث أ والدرداء فى جود القرآن حديث عمرو بن اأماص عندأبى 
داود وابن ماجه والدارقطنى وا لحا كم وح نه التووى والنذریق تاخیص 
ناسون نع والبخارى وس ون نف ان عاس عند 
الذارى والتزمذی وحد.يث ار عند آحرد ومسل و والار 4 
ار دخ الشايمة الواحدة - حديث ااتسلیمتین التواتر من حدبت 
ابن م. مدو دو سعد بن أ وقاص ل وعمار ب بن أسروالراء بنعازب وسل بن سعد 
وحذيفة وعدی بن <ميرة ة وطاق بن عل وااغيرة روائلة ووا 0 ويعقرب بن 
. امین و آن ر وا 9 و ا ۳ ام وعد الله 


ی حم یدوآوس‌بن وس موی الاشء ری وت على بن 


ار بنعمر وأنى هريرة و 
أن طالب ومد اه ل م بن عبد الله وأی مالك وقد +رجتبا فى 
الالمام وی تخر يج دلائل الرسالة 

وعارض حديث جابر فى حرم وم الخيل حدیثه المخرج فى الصديحين 
والسئن وحديث أسماء بات أبىيكر والصحيدينبل ذ کر بعضیم أ [الاحاد.ث 
بأباحة لجو م الول متواترة فما كان جوابه عن رد هذه الاحادیث اأصحرحة 
تلك الاحاديث ااضعرفة فيو جوابنا فتقديم الاحاديث الصحدحةالمنو اترة 
على المديث اامدوم والفروض وجرده من أجل رواية لم يفهم الاس الراد 
منم مع مخالفتا للروايات الصجحة عن الك على أن الاحتجاج بالحمديث 


کا 
انیف ف الاحكام ليس هو خاصا بالمالكية بلكل الائمة يحتجون به ولذلك 
کن قولهم الضعیف لایهءل به فى الاحکام قولا ليس على اطلاقه کا یفمه 
جل الناس أو كام لانك اذا نظرت فى أحاديث الاحكامالآخذيا الائ ةل 
لاجتماع والانفراد تجد فيها من الضعرف مالعله ,باخ تصةما أو يزيد ورعا 
رجدت نیما نكر و ااسانط الةر يبء نا وضوع الا أن بعضماقالو اب تتی بالقبول 
رعضها ة لوا انعقدالاجاع على مضه ونه وب ضها فالوا وافقه القاس وبق منما 
ال بحدواله دعامة فاحتجرا بهعلى علانه وانفراده غير ننظرن إلى ماأصلوه 

نان الضمیف لا يعمل بهفيا لاحكام کامر الر اجبلازماورد عزالشارع‌صل 

اله عله وآلهو وسلم زان كان ا ندلا يعد لعف إلَغيْرَه اذ 0 عه 
رفول قرله والضعيف غير مقطو ع بعدم نسبته اليه مالم كن واهیاآوه‌مارضا 
ادل أو مله فلستا تعيب الاحتجاج به علد عدم ورود غيره بل أرى 
انك يهاهو الأول وا راجت زا سس الاهمازان فق كاله روسن که 
عند المدافعة والاست,جان والعمل به عند الموافقة والاست<_ان وقد ءا بهذا 
عل الفباء قديما الامام الحافظ أبو سایمان الخطابى فة لفى مقدمه معالالستن 
رأما الطبقة الاخرى وهم أهل الفقه والنظر فان أكثرهم لا _مرجون من 
الحديث إلا على أنله ولا يكادون يءيزون صحیحه من سقیمه ولا يعرفون 
جده من رذرئه ولا يعبئون بعا باخهم منه أن يحتجوا به على خصو میم اذا 
راتق مذاهبهم النى ينتحلوذ,! ووافق آراء هم الى يعتقدونما وتقداصطلحوا على 
واضعة بينهم فى قول ابر ااضعیف والحديث المقطم اذا كان ذلك ةد 
التبر عندهم وتعاورته الا لسن فیما ينهم من غير ثبت فيه أو يقين عل به 
لان ضلة من الراى وغينا فه اه ثم شرع بعد هذا فى ذم الاحتجاجبالضعيف 
طلقا وافق الرأي أو خالفه وهو لا يتمثى مع أدول مذهبه فم من حديث 
شيف احتج به الامام الشافعى رضی الله عنه فى كتبه بل ساله أصحابه أن 


- اماه 


بمل علبهم ماصح من‌ااستن فامتنع وأجاب بان الصحیح منالسئن قال کا أنه 
احتج برجال اشتهروا بالضعف عند غره و باه فم ر ذلك 
ما عاله من الاحتجاج بخبرهم وک ذلاك مالك احتج بالمراسيل والبلاغات 
و برجال سفق على ضعفمم عند أهل الحديث وهکذا بقية الا ثمةمام:هم أحد 
ألا وقد أضطر إلى الاخذ به فى كثير من الاحكام و صرح بعضهم پانه عنده 
أقوى من الراى ومقدم على القياس بل قدمه أبو حنيفه على القياس فيمسائل 
متعددة وبسط المقام يستدع طولا وأقرب طريق يوصلك الى التحةق به 
ما يذكره الترهذى ف السئن عقب أحاديث ينص على ضعفها وغرابتها ثم 
قول وعليه العمل عند أهل العلم وا فصودان تمك المتعصب ,ضوف الحديث 
لابنفعه فى نفی هذه ال#نة فان امامه استدل به كسائر الائمة فلکن‌الرجحون 
لقّبض مثامم هذا على بجارانه فى دعواه أن الحديث ضعيف ف .كيف وهو من 
أصح الصحیح على الاطلاق وبالله التوفیق 

الوجه السادس دعواه أن حديث وافل ماقطم لانه من رواية ابنه علقمة 
عنه وعلقمة | وسمعءنه فيه آمور 

لام الاول التدلیس فانه زعم أن علقمة لم يسمع من أيه ثم استدل على 
ذلك بان أبا داود صرح فى روایته بأن عبد الجبار لم يسمع من أبيه فاسند فى 
باب رفع اليدين عنه أنه قال كنت غلاما لا أعةل صلاة أبىوقطع التعصب 
الحديث عند هذا اكلام ونقل عن المازرى آن‌مسلبا روى فالصحيح أربعة 
عشر حدثا منقطعة ورجى المتخصب أن يكون هذا مما ثم جزم بانقطاعهوأن 
القطم أقل أحواله نفى الصحة ثم ختم ذلك بقوله انتبى فاشتمل کلامه هذا 
من الخبط وااتدلیس على أقصى ما يمكن الاتبان بهفی هذه الملةالقللة فادعى 
عدم سماععلةمة من أبيه واستدلعلىعدم سماع عبد الجبار ونحن لانتازع فى 
اعدم سماع عدا لجار فانه لم يدرك آباه ولکنه روی الحديث فى صحیح مسل 


م ۱۸۲ 
م أخه علةمة عنه وسماع علقمة ثابت لاشك فه يا سأذ کره فالعدول عن 
اقامة الدلیل على نفى ماع عاقمة الى ابرادها يدل على عدم سعاع أخيه عبد 
الجبار هذيان وندليس “زوج بضرب من الغباوة والجزرن کا هو واضح ثم 
دای انیا حيث ذ کر قول عبد الجبار كنت غلاما لا أعقل صلاء أبى وقطع 
الحديث وبقيته فحدثنى علقمه بن وائل عن ألى وائل والمتعصب لم يترك هذه 
الجلة الا رهم أن قائل كنت غلاما لا أعة-ل صلاة أى هو علقمة الذى 
أدعى عدم سماعه من أيه ويثبت الانقطاع بالكذب الفاضم والندلیس 
الممقرتثم داس ثالا ما نقله عنالمازرى منأن ملا روى أربعة عشرحدیثا 
منقطما وزعم أن هذا مھا وهر بعلم أن النووى تلع ج ھا ونیه على كل 
حديث ماما عند ذ کره فىموضعه و يذكر هذا متا ولا تصور أن بذكره 
لان الانقطاع طرأ على الحديث بعد وفاة امازری والاووى بقرون ع.ديدة 
ثم دلس رابعا بقوله عقب کلام المازرى فا قبل فيه من الانقطاع أقلأ<واله 
نی العدة عله اه فالائ.ان شوله اتهى عقب جاه تدادس م4 وامام أن 
القول پنفی صحة الحديث من تام کلام المازرى أو غره لا من کلامه هو 
وقد ا تعمل هذا التدليس فى أما کی من رسالته 6 نيرت عليه فا مضى 
وأنبه على باقيه فا بای 
(الامر الثاتى ) جبله بالادلة الصحية المصرحة باع علقءة من أيه 
وعدم بحئه وتر يه فةد اخرج البخارى فى رفع اليدين قال حدثنا آبو نعيم 
حجر بقول‌حد؛نی أبىفذ کر الحديث وقال آبو داود باب الامام يأمر بالعفو 
ى الدم س عل ألله بن سره الشمی ما کی بن سعد عن عوف | حوزة 
آبوعمر المادی حد الى علقمة بن وال فال حد انی وایل بن حجر فذ کر 


| خد رث فرذاتهر بح ره بالسماع من أيه وقد آورد اانزمذی ف باب ماجاء فق 


A 


الراة اذا استكرهت على الزنا حديثا من رواية علقمة عن أيه ام قال 
وعلقمة بن وائل بن حجر سمع من أبيه اه وتقدم قول عد الجبار کنت‌غلاها 
لاأعقلصلاة أبى فحدانی عاقمة فرذا آیضاً صر يف سماع علقمة من أيه والا 
لا کان لذ کر آخیه .عنى حيث کان مساو یا له فى عدم السماع من أبيه وقال 
ابن عبد البر فى الامتیعاب لم يمع عبدا لجبار من أبيه فيا _قولون ينبا 
علقمة بن وائل اه وقال النووى فى ترجمة واال من تپذیب الاسماء روى 
عنه أبتاه علقمة وعد الجيار و فلم سمعه عبد الجار وقدم ف ترج علقمة 
اقل عن حى بن معبن بأن كلا نرا م سم أباه و ره على ذلك فى 
ترجمة وأئل بل حكى القول بعدم سماع عد الجبار فقط وأثوت ماع علقمة 
وفرق بن مايذكره الرجلمعتمدا باه و بن‌ماعکه عن‌غیره وان کان سکو ته 
عليه مافيه كن الواجب النظر فى قوليه وابجمع بين كلامه ومن هنت أن 
اطلاق المتعصب الءزو إلى الاووى فيه ضرب من التدلس لانه نقل حكايته 
عن ابن معين فى نفى سماع علقمة وأعرض عن ائاته السماع له فى ترجمة 
والده كا أنه داس أيضا فى عزو ذلك إلى تهذیب التبذيب فان الحانظ قال 
فر ماصه علةمة.نو ايل ن‌حجرا(ضرمی‌الکندیاالکو قرو ىعنأياو المغيرة 
ان شعبة وطارق بنسويد على خلاف فيه ثم ذكرالرواة عنه ومن وثقه “مقال 
وحكى العسكرى عن ان معين أنه قالعلةمةبنوايل عن آبه مرسل اه فاثبت 
الحانظ اولا سماعه جازها به ثم حكى القول عن ابن معين بمدم‌سماعه كاعى 
العادة فى كتب الرجال يذ کر فما کل ماقیل فىالرجلمن جرح وتعديل وسماع 
و عدمه ولكن امعد به هو المعتمد الصحيح وقد صرح الحافظ براويته عن 
المغيرة بن شعبة والمغيرة مات فى أمارة معاوية سنة مسین وكذلك وايل بن 
حجر مات فى ولاته أن أدرك الأمغيرة وروی عنه وقد مات بعد ولاية 


معاو به بعش سنن أدرك باه هت مه لا محالة عل آن تصير حه بال ماع من 


أيه رافع لكل (شکال ودافم‌لکل مقال يعارضه والله أعلم 

(الامر الثالث ) جرله‌آو تجاهلهبان الحديث مروىعن وایل منغيرطريق 
اناعلقمة فرواه البو من طریق امرأة وايل عنه ورواه أبو داود الطیالسی 
رأعد وأبو داود واانسائى والطحاوی وان حبان والبوق من طرق متعددة 
تن عاصم ابن ؟.ايبع نأبيهءنه ور واءأحمد والدارمى وأبوداود الطلیالسی من 
ررابة عبد الرحن الیحصی عنه ورواه الطيادى وأحمد من رواية حجربن 
انس عنه کراقدمتاهمفصلا ونقانا عن البخارىأنهقال عنالحديث أنه مشود 
ن وال فلو سنا أزر وايةعلقمةمنقطعة وأنه | ودمع من أيهفس.اع هو لا. 
بت متفق عليه والاسانيد الهم صحيحة فلا يتجيز عافل له أدتى دراءة 
,ذا ااشان‌آن بتكل فحديث تعددت‌طرقه واشتبرعن روايه ويصفه بالا نقطاع 
أجل رواية واحدة هو كاذب فيا أدعاء فما من الانقطاع 5 حققناه ومن 
ذاتعل أنمانسبه الى البخارىوملم آمامی الحفاظ وأهل صناعةالحديث بالاتفاق 
والجول بعلة ماأخ رجاه واطلاعه هو على ذلاك غاية فى الوقاحة وقلة الحاء 
ریق الجنوذ وسخاقة العقل نعم هو صادق فى أن البخارى وه للم بطاعرا 
2 اختاقبا هو ېله واستخرجرا خاو ته من بعدهوتهمابازيد من الف مه 
| (الوجهالسابع)دعواهأن الحديشءضطرب الا ستادجپل من حقيقة الاضطراب 
ليل على ماقدمناه من أنه بری كنب اا دی الفاظا فيستعمابا+رله غير 
رضم فانه أراد أن عكم على الحديث بالاضطراب من أجل أنعبد الجبار 
ادي رواية م-لم عن أخيه علقمة ومولى لبم عن وائل وةل فى رواية أبى 
ارد كنت غلاما لاأءةلصلاة أنى نحدثنى وائل بن علقمة عن أبوائلوهذا 
ناف لا رواه سل فانظر إلى هذا الج لالذى به كا نأ بصر بعلل الحديث من 
لخارى وم فان قول عبد الجبار فى رواية مس عن أخيه عاقمة بن وایل 
لبم هوعين قوله فى روابة أنى داود كت غلامالاأعة ل صلاة أبىفحداتى 


س ۱/۸6 دم 
وائل بن علقمة إذ اراد عاقمة بن وائل انقلب اسمه على بعض الرواء فى 
الطريق إلى عبدالجبار ولم بقع ذلكمنهحتى یکون اضطرابا علىأ نه لیس فالرواة 
من اسمه وائل بنعادمة كاقال الذهبی وقد نيه علىهذا ان حبان فى صحيحه 
لاذه وقع له وائل بن علقءة مدل ماوقع لابى داود فقال عقب|خراج الحديث 
من رواية عمد بن جحادة عن عبد | لجبار مانصه عمد بن جحادة من الثقات 
المتقنين وأهل الفضل فى الدين إلا أنه وم فى اسم هذا الر جل إذ الجواد يعتر 
فقال و ائل بن علةمة وإنما هو عافمةن‌وائل اه وقدقدمت نقل‌هذاعن اين حبان 
وبنت أن الوم فيه من عبدالوارث لامن مد بن جحادة لآن هاما رواه عن 
ابن جحادة على الصواب كا عند أحمد ومسل فى الصحیح على أن إراهيم بن 
الحجاج وعمران بن موسی روياه عنه فال عن علةمة بن وائل على ااصواب 
۳۹ ذلعل أحدهما وهم فيه مرة وحدث به على الصواب أخرى وقد نه 
الحافظ فى التبذيب على هذا أيضا فقال وائل ن علةمة عن وائل بن حجر 
فى صفة صلاة البى صلىالّه عليه وآ له وس قال القواریری عن عبدالوارث 
عن مد بن جدادةعن عدالبار س و ائل‌عنه بهو 7ابعه ا خدمة عن ء,دالصمد 
ابن عبدالوارث عن أيه وقال إبراهيم بن الجاج وعمران بن موسی عن عبد 
الوارث‌بذا الاسناد فقال عن‌علقمقین وائل وکذاقالاسحاق بنأفى[إسرائيلعن 
عبد الم مد وكذا قال عفان عن همام عن تمد بن جحادة وهو ااصواب اه 
وكذلك قوله فالروايةالاخرىة<دثنى أهل بيتىعنأبى لبس هومن الاضطراب 
فقد قدمنا لك أن عد الجيار مع الحديث من أمه وأخه وعلقمة رمولى أبم 
فحدث به مر عنرم کا وقع عند أبى داود حدثی آهل بای و حدث به مرة 
عن أمه کا وفع عندالبييق وحدث به مرة عن آخره كا وفع عند جاعه وحدث 
به مرة عن أخيه وضم اليه الأول كما وقم عند ٠سام‏ وکل هذا بعد من 
الاضطراب بعد المتعصب عن الصواب فان الرجلاذا تمع الحديث من جماعة 
٢ (‏ -متتونى ) 


= پات 
ووفع له من عدة طرق ساغ له أن حدث به کل مرة عن شيخ منهم بل ذلك 
هو الا" ولى واارغوب فيه عند أهل الحديث حى أن الواحد منهم اذا اضطر 
الىإعادة الحديث وتكراره ول يكن لدفيه شیو خمتعددون وضاق بهالخرج رما 
استعمل التدليس فى اسم شیخه ماما أن الحديث عنده من طرق لاقام 
اعادة الحد بث بالسند الواحد فلو كان تحديث الراوی عن جيم من روى نم 
اخد بث اضطرا با لكان تعامة الاحاد عمط طر بة فهذا اليخارى يكرر الحديث 
الواحداق مواضع من صرحه بورده فى کل منبا عن شيخ غير الذى ر راه 
عنه فى الموضع الآخر غالبا ورما ذ کره فى باب باسناد وأعاده ف‌غبره با-ناد 
آخر ول يقل آحدان‌ذلاتاضطرابا هن الخ'رىولامنفوةه1اهومعلوم ان‌الراوی 
قد یکون له فالحدیت مائه شيخ إمابسند واحد أو مائة إسناد وقد“معناحد سف 
الرحمة المساسل بالاولة من عو ثلاثينشيخا فلو حدثنايه ثلا ثينمرةوسميناق کل 
مرة منباشیخا لا كان ذلك اضطرابا وهذا واضح لاخفاء به والله الموفق 
(فانقلت) فا هو الاضطراب (فلت) هوأن يردالحديشعنالراوى با وجه 
تلفة لا عکن ااترجیح فا و لااجلدم , با مدال كالحديث الذىر واهآبو داود وان 
ماجه‌من‌طریق إسماعيل بن أميةع: ناف غو بن مرن حر إمشاعن جده حر بث‌عن 
أفى هر برة مرفوعا إذا صلى آحدی فلیجعل شيعا تاقاء وجبه الحديث اختلف‌فه 
على أسماعيل اختلافا کثیرا فرواه بشر بن الفضل وروح بن القاسم عنه هكذا 
ورواه سفيان الثورى عنه عن أنى عرو بن حريث عن أيه عن أبى هريرة 
ورواه حميد بن الاسود عنه عن ألى عمرو بن مد بن عهرو ن‌حر بث عن جده 
حریث ین لیم ع ن أى هريرة ورواه وهيب بن خالد وعد الوارث عنه عن 
أى مرو بن حريث عن جده حريث ورواه ابن جریج عنه عن حر بث 
ان عء-ار عن أن هر برة ورواه داود ن علية المارق عنه عن أنى عرو 


ان کد عن ج ده حر مث بن سلمان ورواه سقنان ان عيئة وانتلئف فيه 


ل۱۸ — 
على ابن عبينة اختلافا كثيرا نوا ساسبق فیذا هو الاضطراب لعدم امکان 
المع والارجيح زه ال أما مع (مکان أحدوما كام بتعدد الشیوخ ونحوه 
أو الترجیح برجه من وجره» الدروفة فى أصول اديت كحفظ الراوى 
و٠زيد‏ ضبطه وتتانه وطول صبته لاشیخ وملازمته وكثرة الرواة وغيرها 
فلا يسمى الحديث معها مضطربا أصلا بل إن كان الراوى المرجوح حديثة 
نة سمى حديثه شاذا وحديث متابله محفوظا ون کان ضعفا سس حديئه 
منكرا وحديثه ةابله معرو فا وإهذا لا ادعی بعض افاظ وجود الار جحة 
ف هذه الروايات السابقة فى حديث أبى هريرة اعترض على ابن الصلاح فى 
تمثيله به للمضطرب لان من شرط الاضطراب عدم وجود الترجيح فكف 
حديث عبد الجبار بن واثل الذى حدثه أهل بيته عن أيه فصار مجمعرم مرة 
و يغرقم م أخریور عا أسقط ذ کرو دشعن أبيه بارسال كا يفعل کشر من 
الصحابة فى [خبارهم عن رسول الله صل الله عليه وآ له وس عا ل بسمعوه 
منه وإنما سمعوه من غيره فاذا استفسروا بينوا ذلك وكذا التابعون يرسلون 
مرة و يسندون أخرى فا ين هذا من الاضطراب الواقع عن الراوىالواحد فى 
اسم شيخه واس يواسم جده وكنيته وكنية أبيه وجده وروايته عن‌آیه‌عن 
جدء عن الصحانى مرة وعن جده بدون واسطة أخرى وعن ابه عن جده 
عن راو آخر عن الصحاب إلى غير ذاك ما سبق فمو الضطرب 
(فصل) أماقوله ثم ر راہ بعدذلكعنعاصم ب ىكايبع نأ بيهعن وائلو جعله 
هذا من الاضطراب فاقسم بالته إنه ان التلاعب وتدمد الكذب والتزوير 
والتبديل والتحریف إذ سوق هذا لامعنی له أصلاسوى التمويه والتليدس فان 
كان الضميرف قولة ثم رواه عائدا علىعبد الجبار وهكذا يريد أن يفبم الناس 
حيث ذ کر ذلك عقب الكلام على اضطراب عبد ال جیار کان کاذبا مفتر يا فان 
عبد الجبار لم يرو الحديث عن عاصم بن کلیب لا فى سنن ألى داود ولا 


— ۸ ¬ 


غرها بل ولاروی عنه مطلقا وعد ال جبار أ كبر منه ولو فرضنا أنه رواه عنه 
لكان أيضا بسدا س الاضطراب بعد المتعصب من الصواب ولکان عاصما 
من جملة شرو خةهالذن رو ىعنهمالديث وحدئوه بدعنأببه غير أنذللك ما وقع 
رلارواه عبد الجبار عن عاصم أصلا وان كان الضمير عائدا على أف داود 
) هو الواقع فانه أخرجه من طرق متعددة عن عاصم کان هذا أقبح من كذبه 
وأفحش من تدليسه اذ آراد أن يفهم الناظر أن كثرة الطرق الي هى أعلتي 
ميطلب فى صحة الحديث دالة على اضطرابه مو جیةاضعفه فهذا من ابل البالغ 
بصاحبه الى حد الجنون فانه مدل على أن الاحاديث المتواترة المفيدة لاءلم القطعى 
كثرة طر قهامتضطر بضعیفة‌آشد الضعف وكذلك اق رأن والقرا آت المتواترةفيه 
ان طرقها كثيرة وألفاظبا مختلفة فهکذا فلیفمل العناد باهله والا فلا [يفعل) 
مانا ايله بمنه آمين 

(فصل) وقوله فى عاصم کان مرجئيأ ووثقه ان مءبن وقال ابن امد ی لاعتج 
به هو من تد اسه و تلییسه‌فان اارجلم يوثقه ان معن وحده بل ولقه عامةالنقاد 
انسائی‌وابن حبان وابن شاهين وأحمد بن صالح وابن سعد ومسل واحتج به فى 
صحيحه وأثى عليه أبوداود وقال كان من العياد ومن أفضل أهل!لكوفة وقال 
اجدلابا'س حديئه فقول ابماعة مقدم على قرل ابن الدیی كا هو مقرر عند 
أهلهو لو خالفنا الاصول وقدمنا قول ابن المدينى لكان حدیث‌عاصم هناحتجا 
4 نص كلام ان اادیی فإنه جعله ليس محجة اذا انفرد وهو لم ينفرد بل 7أبعه 
سبعة من الرواة متابعة تامة عن شيخه فالحديث صحييم حى عل‌قولابنالدیی 
رلکن المتعصب جاهل بايد من جهة ومتءصب عايد من أخرى وکذلاكذ كره 
لارجاء عاصم فانهلافائدة فيه الا القويه والتشویش اذ العقمدة لاتأثير لها فى 
الرواية مالم يكن صاحبما داعية روى مایید عقیدته وعاصم لم يكن بداءية الى 
الارجاء بل ولا نسبة ذلك اليه عمَمَة وعلى فرض وقوعبا فبذا الحديث ليس 


-- A4 -- 

له تعلق بالار جاء حتى بتهم بانه أختاقه لیوید به مذهبه فا کان حق هذاالرجل 
الا ان يستر جهله بالسكوت وبواری قصوره بالصموت 

(الو جه الثامن) و کذلاتدعواه أن !لحد رث ءضطرب الان لان بعضالرواةم 
بذ کرفه أخذ الشمال باليمين وذ کره‌عاصم وزاد ثم جثت بعد ذلك ف‌زمان 
فيه برد شدید الخ فانه تلاعب سخيف ووقاحه سمجة بل دلبل على اضطراب 
فى عقله لافىمتن الحدیث‌فانه قال بعد ذلك‌وهنه الزيادة إماأن تکون مقبولة 
وإها أن تکون هردودة ثم بی عل قبولباأن أحاديثالقبض منسوخة بها وعل 
ردها أن الحديث مضطرب لانقوم به حجة وهذا هذيان لم يسمع عثله فى 
كلام الح قى والمجانين فيينها هو يدعى أن الحديث مضطرب ساقط إذ يجعله 
من قبيل المزيد فى متنه ثم محعل تلك الزيادة لها جرتان جمة دلت بها على أن 
أحاديث القبض منسوخة فصارت حنتذ صحبحة ٠قيولة‏ ولذلك أعادها فى 
باب أدلة الارسال واحتج بم! على نسخ أحاديشالقرض وجبة أخرى دلل بها 
على أنالحديث مضطربشديد الضعف لاحت به تحال وهذاآقصی مامکن فى 
التناقض والاتان بانحال 

زات ضدین معا حال آقیح مایق من المحال 
ثم اعل أن الحديث من اازید فى متنه کا هو الأ کشر الا “حاديث بل كلما فا 
من <دیث له مخخارجهتعددة إلا واختصره بعض الرواة وطوله البعض بقدر 
حفظه وعنايته تأدية الحدرثك على وجه الا ان 5 ماز بده العض مختاف 
بحسب الموافقهوالالفة وحال راوی تلاك الز بادة فان كان 4 فز يادتهمقبولة 
لانها نزلة حديث مستقل ولانه حفظ مالم حفظه الآخر ومن أجل ذلك 
عظمت فائدة اللکتب ااستخرجة على الاصولالمدونة وخصوصا الصحيحين کا 
قال الحافظ الدراق 
ومايزيد فاحکمن بصحته ‏ فهو ممع العلو من فاد ته 


سوةات 
لآن آصحاب ااستخرجات يعتنون بالرواية ااشتهلة على الزيادة على أحاديث 
الاصل لانها تزيد المعنى وضوحا وتحل مایشکل ف يءض الاحادیت لختصرة 
وبا استمان الحافظ فى الفتح وأتى مالم یأت به أحدقبله عن افتصر عل الا حادبث 
ول ييحت عن بقية طرقبا أوالفاظ! فى الستخرجات والستن والعاجم 
والاجزاء والسانید والحاصل‌آن الزيادة فى الحدیث نوع من أنواع عاومه 
ولبا أحكام تذکر فى کتب أصول الحدیث وأصول الفقه آما الاضطراب 
ف الان فمو جىء الحديث بالفاظ مختافة متناقضةلامكن امیا ولاالترجيح 
ک مر فى اضطراب الا ناد وذاك كحديث اس قال(صليت خلف النبى 
صل الله عايه وآ له وسل رأنى بكر وعمر وعثمان فکانوا يستفتحون القراءة 
بالحمد لله رب لملاین لا.ذ ک 3 الله الرحمن الر حمق ول القراءة ولا 
فىآخر هاأوق 5 لسك خاف اوبكر وعمر وعثمانالم يذكر اانبی صل الله 
عليه وآله وسل وق رواء کنر و ابستفتحون ام القرآن) ومعنى هذا غير معنی 
ااحمد لله ربالعالمين لان 1 القرآن اسم لاسورة فيش ل البسملة وف رواءة 
تکار الاجبرون ۳ الله الرحمن الرحیم وق رت رک | ېرون بسم 
الله الرحمن الرحیم أو روا يلفكانوايقرء ءون بسم الله الرحمن الرحيما 7 
رواية| أن ا كان زومرل الله صل الله عليه وآ له وسار بستفتح بالحهد 
لله رب العالمين أو بسم الله الرحمن الرحيم فقالإنك سألتنى عن شى” ماأحفظه 
وم سألنى عنه أحد قبلك) إلى غير ذلك فذا هو الاضطراب وشترط فه 
أيضا أن لايو جد ترجیح ارواية من هذه على بقیتها و نکون كلبا متساوية فى 
الاسناد آما مع وجود مرجح فلا اضعاراب بل ااحك لاراجحة والمرجوحة 
شاذة ها فصلناه فااین هذا من ورود زيادة ف الحديث غير مخالفة زادها ثقة 


صدوق حافظ ما عرفت و بالله التوفيق 


ت۱۹ 


جثت بعد داك فى زمان فيه برد شدید فرأيت الناس علیهم جل الثیاب تحر له 
أيديريم تت النياب دالة دلالة واضحة على :سمخ مارواه فى الرة الاول فوم 
مخیف واستنباط باطل معلوم الفساد بالضرورة واضم البطلان بالیداهة 
تحاشی عن فهمه كل ملم عاقل در فضل الصدابة ویعل مکانتهم من الحم 
والاهتداء ببدى أقضل الخاق صل الله عليه وآ له وسلفانه صريم فى أن 
جميعهم كارا يلعبون ف الصلاة لافرق بين فاضلهم ولا مفضو لهم لان واثلا 
أضاف التحرك تحت الثياب. إلى جعم فحمله هذا الجاهل على مطلق 
التحرك اإذى هو من العبث ف ااصلاة وليت شعرى ماالسيب الحامل لهم فى 
نظره على تعريك آیدممم نحت اثياب فى الصلاة هل كانوا يلعيون أم عكون 
جلودهم‌من جرب أصابجيعهم أم 5انوايفعلون ماذا فان وائلا قل رأيت 
بعضهم عرك ,دیه‌حتی يكن أن يقال لعله عرض له عارض أوجب ذلك ا 
يحصل اكل الناس بل أضاف ذلك الى الميع ولو حدث انسان يمثل هذامنغير 
قرينة تعن الراد كما فى حديث وائل وحكاه عن مطلق جماعة من السلین 
لما فهم مل منه مامه هذا الغبى ولاحكم على جاعة من المسليين 
بالاتفاق على آمر منكر فى ااصلاء م.طل لما على بعض الذامب فضلا عن 
آعل الق بات وأتقام له بعد النبيينوهم خلفمن كان يدول لهم والتهماخفى 
على رکوعک و لاسجودم ی لارا من خلفى ومن آمامی فا خاف الله هذا 
المتعصب ولااستحى من نديه صل الله عليه وآ له وسل أن ينسب أصحابه الى 
المواطأة علىفملمتكرف الصلاة محضره واقراره صلى الله عليه وآ له وس ولا 
هاب فى نصرة هواه ان يأتى با لامخطر با چس مسا فضلا عن فاضل بل 
ولاهاب الکذب النی هو انب للاعان كا قال البی‌صبل الله عليه وآ موس 
وکاقال تعالی ((عا ,فتريالكذ بالذين لایومنون با بات انته) فان هذا کذب 


— ۹۷ 


هذا الفیم السخيف يدللك على ذلك أن فى سنن أبى داود. عقب هذه الرواية 

مباشرة مالفظه ددثنا عثمان بن أبى شيبة ثنا شر يك عن عاصم بن كليب عن 
أيه عن واثل بن حجر الزر أيت النوصلل الله عليه وآ وآ لدوسل ين افتمح ااصلاة 
رفع يديه حيال أذنيه قال م ثم ات pr‏ فرآیتهم برفعون ایدم الى صدورهم ٤‏ 
افتاح الصلاة وعايهم برانس وأكيتأئم قال دنا عمد بن سليمانالانبارى 
تا وكييع عن شريك عن عاص بن كليبعن علقمقین وائلعن‌وائل بنحجر 
ال(أتيت النبى صل الله عليه وا له وسلم فى الشتاء فرأيت أصحابه برنعون 
أبد بهم فى ثيابهم فى الصلاةافدن يرى هذاعقب الحديث الذى نقله وينظر الى 
هذه الصراحة التامة فى أن مراد بالتحريك فى الرة الاولى هو رفع اليدين 
عند الا تظل تحت الثياب ثم يتغافل عنما وحمل اأتحرك على العرث ق‌الصلاة 
فهو قاصد التحر يف والتزوير ومتعمد للكذب على الله ورسوله صل التهعله 
وا له وسلم وأصحابه وقد ترجم الليبقى فى سننه على هذا الحديث بقوله باب 
رفع الیدین في الثوب ام قال أخبرنا أبو عبد الله الحافظ أنأنا أوا حن احمد 
أن مد العترى ثا عمان بن سعد ثا عد اقه بن رجاء نا زاددة ا عاصم 7 
كلع اللو قلاخو وا وا ورا تال(ؤات لا نظرن الى 
صلاة رسول الله صل الله عليه وآله ولم كيف يصلى قال فنظرت اليه فقام 
فکر ورفع يديهاوذ کر الحديث وقالف آخره| م جت عت بعدذلك بزمان‌فیه برد 
فرأيت الناس عليهمالثياب>رك أبدم م من تحت ال یل یه ورواه فيان 
ابن عييئة عن عاصم وقال فی لد ام ثم آتیتهم اش تام فرأيتهم برفعون 
ایدم ف البرانس) ثم آسنده البيبقى من‌طریق ااشافعی عن سفيان على أنه لوم 
ترد هذه الرواية الصرحة بالمقصود لكان قولرفع بدیهفی أول الحديثوقوله 
فى آخره ثم أتيت ق‌ااشتاء فرأيتيم تحرك أيديهم من تعت اياب دليلاواضحاً 
على أنه آراد تأ كيد هذه السنة التى هی رفع اليدين و أنهم ماكانوا يتركونها 


- 
حتى فى وقت تعسرها لاشتمالهم بالثياب من أجل البرد بل كانوا حرکون 
أيديهم بالر فع نحت اثیاب فمل للحديث معنى غير هذا وهل ينهم منه تر يك 
العبث فى الصلاة الامدلس متلاعب بالدين تعوذ باللّهمن الخذلان 
فصل قال المتعصب وأماحديث البخارى فاخرجه عن عبد الله بن مسلية 
القعنى عن مالك عن أنى حازم عن مهل بن سعد قالركانالناس ,و مرون أن 
يضع الرجل بده اليمنى على ذراعه اليسرى فى ااصلاةأقال, بر حازم لاأعله إلا 
إنمى ذلك إلى انی صل الله عليه وآ لہ وسل قالاسماعيل يمنى ذلات ول يقل ينمى اه 
وحدیث البخارى هذا معلول منوجمين الوجه‌الاول قال الدانى فىالاطراف 
هذا الحديث معلول لاه ظن من أى حازم وأجاب عنه أبن <جر أن 
ابا حازم لولم بقل لا اعله الخ لكان فى حك المرذوع لان قول ااصحای 
کنانومر بكذا يصرف بظاهرهالى مزه الا مرودوالنى صلى الله ءايه وآ له و 
لان الصحابی فى مام تبلیغ ۳ ع فحمل على هر صدر عنه الشرع وەه 
قول عشة كنانؤمر بقضاء الصوم فانه مول على ان الآء ربذلك انى صل الله 
عليه وا لمونام واطلق البييق انهلاخلاف فذلك بين أهل ااعلم ورد بانهلو 
کان مر ذوعا مااحتاج أبوحازم الى فوله لاأعلءه الخ والجوابانه ارادالانتقال 
الى التصريم فالاول لایقال لدمرفوع واءا يقال له حك الرفع هذا ما قاله ابن 
جحر فى فتح الباری وفيه اعتراض من وجمين الاول هو أن قوله الم حای 
كنا نومریکذا فى حك الرفوع غير متفق عليه فیمکن ان یکون اادانی اعت د 
شطر الخلاف الا خر فلابرد عليه شطر الخلاف الذىم بعتم ده وقول البیهق 
انه لاخلاف فى ذلك بين أهل العلم رده ابن حجر لامر وه وکتول أبن عبد 
البرإن قول الصحانى من ااسة کذا له حم الرفع اتفاقا وماقاله مردود بوجود 
الخلاف متصوصا فى الى ألتين فقد قال ابن حجر بنفسه فى تخب ةالفسكر بعد لل 
حكاية ابن عبد الير للاتفاق مانصه وف نقل الاتفاق نظرفعن الشافمى ف أصل 
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a‏ قولان وذهب الى أنهغير «رفوع آبو بکر الصيرق من الشافعية وأبوبكر 
الرازى من الحنف.ة وأبن حزم من الظاهر بة م قال وما هو ف > اارفوع 
قول الصحانى أمرنا بكذا أوتهينا عن كذا فالخلاففيه كالخلاف فى الذى تل 
قال شارحه‌اناوی والتصحيم فيه كالاص<يحفى الذى له فاللان ذلك صرف 
بظاهره الى من له الا ٠ر‏ والبى وهو النی صصلى الله عه وا له وسلم وتمساك 
الخالفون باحتال أن ون المرادغيره كا مر الفران آرالاجاع أو يعض الخلةاء 
أو الولاة آوالاستنباط ولذافال على القارى ان فى شرح‌موطا" مد فىقول 
سبلل كان ااناس یومرون الخ عانصه يعنى يأدرهم الخلفاء الاربعة أو الاءراء 
والنى حل الله عليه وآ له وسلم يعنى انه حتمل لذلك وقد نص أبو عر بن 
عبد البرفى التقصی على أن هذا الاثر موقوف على سهل ليس الاويدل | قال 
الخالفو نما أخرجه ابن أنى شية كا ف تدر يس الراوى عن حنظلة ااسدوسی‌قال 
معت أنس بن مالك يول کان يمر بالسوط فقطع ثم رتهم يدق بين حجرین 
ثم صرب 4 لت ف زمن من كان هذا وال زمن عر بن الخطاب رهی 
ألله ac‏ أه فهذا دال دلالة صر يحة عل الاحتل الذى ذكره امخالفون‌وقولالن 
دقيق العيد إن محل الخلاف آذا کان للاجتهاد فى المروى جال والا كان حکه 
ارنم لم يتابع عليه واحتجاج انخالفين نان الأمر سكن أن كر القرا | 
الاجاع برد ماقاله لان القرآن أو الاجاع اذا كاناما الأمرين لاعتتع أن 
همند الما ماليس للرأى فيه محال اه فبان من هذا إن ال ألةشلافية وان كان 
الله عليه وآله وسلم وهذ' القدر كافف ثبوت إعلاله . الوجه الثانى منوجبى 
الرد على ان حجرهو انةوله إن أبا حازم اراد الانتقال الى التصریح فيه أن ما 
لله عليه وسلم ونا أنى بکلة غير مفيدةللقطع اذ لوكان جازماةاصداالتصريح 
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لقال بدل هذه العبارة نمی ذلك للنى صلى الله عليه وسام فیقی علامه على ماقا 
الدانى سابقا من أندظى منه اه الو ج الثانى الذى لب عنه منوجبى الاعلال 
هو أن قول البخاری السابق وقال اسماعيل ینمی ذلكوم بقل می‌فصد به تین 
أن رواية اسماعيل بن ألى آویس للحديث عن مالك مفيدة لکون الح_ديث 
مرسلا لامتصلا قال فى الفتح قول اعاعرل ینعی ذللك هر رض آو له رقتح الميم 
بلفظ المجوول والثانى وهو المنفى رواية القعنبى وهی بفتح رل وسکون‌النون 
وكدر الیم فعلى رواية امماعیل الهاء فى لا آعله ضمير الشأن فيكون مرسلا 
لان اباحازم ل يعين ءن ماه له وعلى رواءة القعنى الضدیر اسل شرخه فهو 
«تصل قال وقد وافق اسماعيل بن أن آویس على هذه الرواية عن مالك سويد 
ابن سعيد أخرجه الدارقطنى فى الغرائب اه فبذا تصريح من ابن حجر الذى 
مذهبهالقيض بان إ<دىر واش تاد بت مرسلة وهذا کاف ف اعلاله وان الدایل 
اذا تطرق الا<تال‌سقط به الامتدلالو|ذا قل إن روايه القمنبىمقديةعل 
رواءه” اسماعيل لكونه أوثق منه فالجواب ه-و ان رواية امماءيل اعتضدت 
زا هدس بوعل كل عاك أختال ا لته تم واه 
القعننى على رواية اسماعبل اه قلت وا ظبر لك من اطلاعالبخارى على اغلال 
الحديث الذیم رو حدیثا فى القبض سواه تعلم ألو اطلع على حديث صمي 
فى القبض- الم. ن لاعلا لالذى ذ كرف الحديثالمروىءن طاريق مالك لا ورده 
واقتصر عل.ه وحيث أنه لم يرو غيره عام انهم جدحدیناً اقوى عنده منه و هذا 
ادل د ليل عل ماقدهتاه من أن ااقرض لابو جد ثيه حديث حیح ب.المنااعلمناه 
هذاماقيلم : الاعتر اض ءل حدش الصحيحين اه 

الها كلام المتعصب وهو مشتهل على ضروب من اليانه والكذب 
والتدليس وصنوف من الجبل والتناقض والوم والتحريف 6 ستعرفه مع 
بيان صحة الحديث فى فصول 


۱۵ 


(الفصل الاول) أنه أعل الحديث بعلتين الملة الاو ماقاله الدانی من أن 
رفعه مشكوك فيه لانه ظن م نألى حازم وهذه العلة ساقطة من وجوه 
(الوجه الاول) أن قو لأفى حازم لا أعلم إلا أنه بنمى ذلك ليس من الظن 
فى شيء بل عبارته صيغة حصر تقتضی حصر عله فى اأرفع فبی أعلا فى 
تحقيقه ما لو قال رذعه أونماه لان هذه ااصيغة قد حتمل معا حصول سمو 
فى اارفع خلاف قوله لاأعلم إلا أنه ينمىذلكفانه يفيد أنعندميقينا وجزما 
بالرفع وأنهلا يعم غيرة كما تقتضيه صيغة الحصر بل عبارتههذه هى أعلاصيخ 
الحمصر كما فى جح الجوامع وغيره فلا يتطرق معها احتمال سبو ولا نسيان 
ام لا فسقط تعليل الدانى من أصله ( فان قات ) إذاكان الحال هكذا ذل ددل 
أبو حازم عن الصيغة العنادة بين الرواة ‏ ذلك من قوم عاه أورفعه ال‌هذه 
الصيغة وما الموجب لهذا الحصر هنا ( قلت ) السیبق ذلك تعلمه واضحا جايا 
من الو جه الأتى بعده 
الوجه الثانى أنه ليس مراد ی حازم بقوله لاأعلم إلا أنه ينمى ذلك أى 
پرفعه إلى النى صلاقه عليه وآ له وسل بالصيخةالصرحة فى الرفعكا مرنا رسول 
لله صلى الله عليه و اله وسلم أوأمر الناس كما فیمه الداتى لان هذا يقتضىأن 
يكون سبل بن سعد جمع بين قوله کان الناس يؤءرون وقوله آمرم رسول 
اله صل الله عليه و اله وسلم فحدث عنه ابو حازم بااشق الاول وشك ف 
لثانى وهذا بمید غاية البعد لاينبغى أن عمل عليه صنيع الصحابی إذ لو أراد 
ذلك لقال من أول مرة كان رسول الله صل الله عليه و" اله وسام يعر الناس 
أن يضعوا أعانهم على شم ئلهم ‌الصلاة لانه لاداعی لابرام الام رأوا لام تبيينه 
انیا بل مراد أبى حازم .وهلا أعلم إلا أنه ینمی ذلكالتفسير لمعنى کلام سبل 
وأن قوله هذا لاأعليه إلا من صيغ الرفع: وأنه قصد بالا مر رسول الله صلى 
لله عليه وآله ولل ويزيد هذا وضوحا رواية اسماعيل الى فيها ینمی بصيخة 


و1 - 


الول أى لال هذا التعبير الا مرفوعا إلى الى صل‌انته عليه وآ ه وس عند 
أهل العلل والا فكلامه على هذه الرواية فيه خلل ل عنه عام مثله اذ مقتضاه 
حدثی سول بالحديث ولا أعلم إلا أنهذا الحديث يزفع وينمى ولو آراد ام 
الرافم لكان إمام سول الذى لم يرفعه على فیم من فيم ذلك أولىلأندواعيهم 
كانت «توفرة على ذكر الرافع لاعلى إمامه فصح آن‌مراده لاأعم إلا آن‌هذه 
العبارة مرفوعة إلى النی صل الله عليه وآ له وسلم وإعالم يصرح بذلاكعافظة 
على افظ الصحانى ا فعل أبو قلابة ین روى عن أنس انه قالمن السئة اذا 
روج البسكر على الثيب أقام عندها سیم قال أبو قلابة لوشءت لفلت إن آنسا 
رفعه إلى النی صلى الله عليه ولم وهو فى الصحيحين أى لو قلت ذلك لا 
كذيت ۱ ن قوله من ااستهة‌هذا معناهلكن ابراده بالغ الى ذ كر ها الصداى 
أولى فكذلك أبو حازم قال لاأعلم فى الحديث الوارد مذه الصيغة إلا أنه 

مرفوع ولکنی أتيت بلفظ الصحابى محافطة على الرواية وتحريا فيها ويؤيد 
هذا أن البخارى لم يءتبر خلاف اسماعل والقعنى فى ضبط ینمی ءوثرا فى 
الحديث 8 فیمه الحافظ اذاو مهم ذلك لتجنب اخراجه 6 فعلق غيره بل فوم 
أن كلا الروایتین متفقة ليس واحدة منهما تدل على أرسال الحديث فن قال 
ينس بصيةةالمبنى للفاعل فعناهلا أعلم سهلا إلا أنه صد موه الصيغةرفعالحديث 
إلى النی‌صلی التدعليهوا لفو سام وانهالاءر بذلك ومن قال بصيغة البنی للجهول 
فعناه لا أعليه أى هذا اللفظ. الا ینمی عند أهل العام ويرفع إلى الذبى صلىالله 
عليه وآله وسلم فكل من الروايتين لاد 0 ترى والله أعلم 

( الوجه الثالث) وعلى فرض أن معنى کلام أبى حازم على مافهمه ا 
فاد بث لا بعل عثل‌هذا ق‌مذ هب من‌الذاهب ولاقول من‌الاقو الأصلاة بلهذا 
الاعلال وهم من الدانی و مغالطة ولا بد لاأنه على فرض طرح هذه الزيادة 
وعدم صدورها من آبی‌حازم فأصل الحديث وهوقول سمل انالناس بؤمرون 
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لم عم ل فيه شك من‌آبی حازم فبقال حینئذ هذا التدر الثابتالذى لم حصل 
فيه شك إما أن يكون دالا على الرفم أولاذان كان الاول فتلك از بادة [عاهی 
مؤكدة فلا أثر لا فى إعلال الحديث وان كان الثانى فذايته أنه موقوف 
ول بقل أحد إن وقف الحديث علة موجبة لضعفه والا كانت جميع المرقوفات 
مطروحة مردودة والاعلال الذى صل بالوقفاا هرمن أجل !لاضطراب 
كا إذا روى بعضهم حدیا مرفوعا ورواه آخر عن شخ الذى رفعه موقوفا 
فيعل حينئذ بذاك لانه دليل على الاضطراب وعدم التثبت مال يوجد مرجح 
ولیس حديث أبى حازم كذلك لان افظه واحد لم يضطرب أيه هو ولا 
أحد من الرواة عنه وا حصل اللاف فى ء يغته هل ندا: على الرة فع أم لا 
وتلك الزيادة التى زادها [عا هى ترجيح منهللرفع فان ثبتت ترجح الرفعوان 
م ثبت بقی اللفظ على الخلاف واحتال العتیین فيطلب الرجح من الخارج 
لامن نفس از بادة فيان من‌هذا أن الدانی اشتبه عليه الخال وأعل الحديث عا 
اس هو من باب الاعلال 

الوجه الوابم ماأجاب به الحافظ من أن هذه الصيغة فى نفسماما حك الرفع 
وان أبا حازم أراد الا تقال ماله حك رفع الى الرفوع صریحا كا سبق في 
كلامه الذى نقله المتعصب فعل فر ض أن غبارة آبی حازم فیهامایدل على الك 
فهو حاصل منه فى صریحاارفوع فقط أما ماله حك الرفع فل بحصل »نەشىك 
فيه أصلا وهو كفاية فى المطلوب لان ماله حک الرفعالمرفوع فى الاحتجاج 
وقد ذهب الجرور إلى أن قول الصحابى آمرنا أو كنا نومر وفانوا رومرو نله 
حك الرفع وهر الذى لاينبخى أن بشك فيه عافل لا"دلة قاطعة مذ كور بعضها 
فى غضون کلام الاعة الا "ی فقد قال الحا 1 فى علوم الحديث فى بأبمعرفة 
الاساند الى لابذ کر سندها بعد أن روی حديث ان عباسکنا تتمضمض 
من اللبن ولا نترضأ منه مانصه هذا باب كدير يطول ذ کره بالاساند فن 


= ۹4ات 
ذلك ماذ کرنا ومس ذلك قول ااصحانی المعروف بالصحة آمرنا أن تفع لکذا 
وہنا عن کذاوکنانومر بکذا وکنا نپی‌عن کذا وکنا نفعل كذا وکنانقول 
كذا: ورسول الله صل الله عایه وس فنا وکنا لاترىبأساً بکذاو قول الصیحانی 
من اة كذا وا وا كرناهإذا اله الصحا اروف بالصحيةةرو حل بت 
مسندوکل ذلاثمخرج فى الساند اه وقال الخطای فى معام السنن فى الکلام 
على حل ٿث آذر آمر بلال أن لقح الا ذان و و ار مت ما زمه ډو له ۳ 
بلال بر بد أن رسول الله صل الله عليه وآ له وسل هو الذی‌آمره بذلكوالا مر 
مضاف اليه دون غيره لان الا مرالمطاق ف الشريعة لايضاف الا أليه وقد 
زعم بعض أهل الع أن الأمر له .ذلك أبو بكر أوعمر رضی الله عنبا وهذا 
او بل اند لان بلالا لق بالشام بلعل عوت رسول ألله صلل الله عليه وا له 
وس وابتخاف سعك القرظط عل الاذان ق سحل رسول ألله صلى ۳۹ عليه 
وآله ولم اه وقال ابن دقيق العيد فى شرم العمدة على هذا الحديث أيضاً 
مالفظه عختار الاص, لين أن قوله أمر راجع الى انى صل الله عليه وا له وسل 
وكذا أمرنا ونا لان الظاعر انصرافه إلىءن له الامر و النهی شرعاومن بلرم 
اتباعه وحتج بقوله وغو اانبی صل الله عليه وآ له وسلم وفى هذا الموضع زيادة 

على هذا وهو أن العبادات والتقديرات فما لاتؤخذ إلا بتوقيف اه 

(فات) و حل مت الاب‌من‌هذا الفعل وقال أ يضاف اكلام عل حديث عائفشة 
ق ایض کان:صیداذاکومر بقضاء الصوم, لا اوهر بقضاء الصلاة مالفظه 
فه دلبل لا هو له الاصو ليون من أن قول الہ حانی كنا نو مر و هی 3 > 
الرفرع ال الى صلى الله عليه وآ له وسلٍ والام تقم الحجة به اه وقالالنووي 
فى شر المهذب إذا قال ااصحانی أمرنا بتكنا آون‌ناعن كذا أو من السنة كذا 
ونحو ذلك فكله مرفوع الى الندبى صلى الله عليه وآ له وس على مذ هبناالصحيح 
الشپور ومذهب الجاهير ولا فرق بين أن بقول ذلك فى حياة رسول الله صلل 


ماه 6 ۷ س 


لله عله وآ له وسام أو .ده صرح به الغزالى و آخرون وقال الامام أبوبكر 
الاساء بل من ا له َم الموقوف على الصحاق اه وقال الللقنى فى محاسن 
الاصطلاح قول ااصحای أ ابکذا أو يناعن کذامرفوع عند أ کشر 
امل العلم وخالف فریق منهم الاسماعيل والاول هو الصحيح لانصراف 
ذلك ظ هرا الى النبى صل الله عليه وا له وسام اه وأصله لابن الصلاح 
ونظمه الحافظ. العراق فى ألفيتء فقال 
قول أله حأنی من الستة أو ګر أمرنا حکمه الرفع ولو 
بعد التبى قاله بأعصر على الص<يح وهو قول الاكثر 

وما بو بد مذهب اجمهرر أنه لا بکاد او جد حد بث هذه الصيغة لاو بو جد 
التصريم بامر رسو لالتهصلىاللهعليه وآ اهوسام بذلكفىروارةأخرىأوحديث 
اور هعرج بان رسول الله صلى الله عليةوا له وسلم هو الآ هركا 
سبق فى حد مث سروك ص أنى وقاص عند الحام لسرزگ على شرط مم وهو 

ول مر رسول الله صلى الله عليه وا له وسلم م بوضع الكفين ونصب القدمين ) 
أنه ورد عه ات والترغيب الذى و خدءله إلا هر اللدى اذه غرض من 
ذ کره للامة الاطلب فعله والحض عليه وقد قال الحافظ فى الفتمم انه يستأنس 
عل 1 ين الامر وال هور امد یال اخرجه ابو داودو ا سای وا ان ااسکن 
۴ صحیعحه عن ا رد آنی النی صلى آنه عل مك4 وآله وسلم واضعا 
,دی اليسرى على بدی العنى فنزعبا ووضع الیمنی على ایسری)[سناده جسن 
اه وكانه ل يستحضر ماذ كرته ما هوصریح فى ذلك واقهالوفق 

(الفصل الثانى ) وأما العلة الثانية وزعم التعصب فیی كون !لد يثم رسلا 
عل رواءة اسیاعیل عن مالاث حيث قال نمی إصيغةالمجبول وهذه العلة بأطلة : 
من وجوه 


اک 


لاحتمل إرسالا على كلاالروايتين لان معناه على روا.ة القعنبى ١ابنية‏ للفاعل 
أن الضمير لمل بن سعد أى لاأعلم سهلا الاأنه يتقصد بقوله كارت الناس 
يؤمرون أن الآمر لهم رسول الله صلى اه عليه وآله وسام واما على رواية 
اسماعيل المبنية للمجهول فالضمير في قوله ینمی لاحديث ی لا أعل الحدرث 
الوارد هذا الله ظ. الامرفوعا الى النى صل الله عليه وآإء وسل كا أو ضحتاه 
( الوجه الثانى) ان هذه الزبادة لاتوثر ارسالا فى الحديث لاعلى رواية 
اسماعيل ولا على رواية غيره لان اللفظ ثابت عن سهل لاشك فيه وهو فى 
نةه له حك الرفع عند اجموورولوذهبنا الى انه ليس عرفوع فغابته انه موقوف 
فن أبن با ته الارسال 
(الوجه اأثالك) آن‌هذا دی لا تصورفءه‌الارسال لان الارسال‌اسقاط 
من سمع الحديث من الى صل الله عايه وآ له وسلم من الاسناد وإضافته اليه 
بدون ذ کر الواسطة وعذا الحديث ل بصرح أيه أبو حازم باضافته الى اى 
صل انه‌عله وآ له وسام حتی يقال فيه إنه مرسل 
(الوجهالرابم) ان الديث ثابت ف أصل !لوط لیس في هذه الرواية الداله 
على الارسال فةط هذا الاعلال من أصله بسقوط رواية ماعل اابنة 
لجرل من الوطا" ( فانة'ت ) مز أين لاكان رواية الموطا” مبنة لافاعل على 
وفاقرراية القعنى ( قات ) لناعلل ذاك أدلة»تعددة ( الدلِ ل الاول ) التمسك 
بالاصل الذى يقنضيه سياق اكلام ونظامه ( الدليل الثانى) ان رواية 
القعی ترجحه لانه أو؟ق من أسماعيل ( الدليلالثالك ) ان الامام أحمدرواه 
فىءساده عن عبد الرمن بن مهدى عن مالك وني آخره قال ابو عبد الرحمن 
يتم پرفعه الى الى صل الله عليه وله ولم ففسره بالفعل المبنى للفاعل 
وکذلك فعل الحانظ ااسروطی في شرحه وغیره ( الدلیل الرابع ) ان ابن 
عبد البر ذكره فی التقصى وم بيه على هذه للرواية مع اعتنائه بر وایات الوطا* 
۲٩ (‏ - متنون ) 


نت ۰۲ ۲ سه 


واختلاف الفاظ الرواة فيه عا ل عتن به احد ماله ( الدایل الخامس ) ان ابن 
عبد البر صرح ران مالک رویءن اش حازم <ديثا واحدا مر سلارهو روانه 
عن سيد بن المسرب مرفوعانبی عن بم اأخرر فلو كانت هذه الرواية ثابثة 
فى أصل الموطا“ ومفيدة للارسال لجءابما حدیثین ولومع اليه على الخلاف 
ف ذلك 

( الوجه الخامس) وعلى فرض بوت هذا لاف فى الموطا وان رواية 
اسماعيل تفرد الارسال فروابة القعنهى متدمة وراجحة على رواية اسماعيل 
والمرجوحة لانوثر طعا فى الر اجه كا هو :ةرر فى دلوم الحدرث ادا كود 
رواية القء‌نبی مقدمة وراجحة فصن وجين 

(الوجه الارل ) من و جپی نقدیمروایه القعنبى على روايةاسماعيل موافقة 
اثثقات الائبات له کیجیی بن و وعید الرحمن بن عبدی ومعارف وع ثم 
ورواية اجماعة مقدمة عل روابة الواعد ( فان قلت ) قد نعل التفصب عن 
الحافظا ال سوید بن معد واقق امماعرا هف رواته قاعتضدت به ( وت ) 
سويد بز سعيد مطروح لا یألت الى مواففته ولا «خالفت» تقد ذكر الحاففا 
فى التهذيب انه روى عن مالك الو طا ساعامن حاف حانط کا قل فضعف 
فى مالك أيضا وهوالالضعف. قرب رتال خاری كان قد عى فيلقن مالیس 
من ديه و قال عقو ب ين شب صدوق مضطرب الحفظ و لاسما عدماعی وقال 
صالح بن مد صدوق لا أنه کان عی فكان يلقن أحاديث لست من حد ثه 
وقال انساتى ليس له ولا مامون كدف يغتضد برواية من هذا حاله فى 
عزالفة جماعة 0 الاك؛بات 

( الوج !اى ) من وجهى :دم رواية القعنی انه على انفراده أرق من 
اسماعيل فقد قال ابن أنى خبنمة عن ابنی معان صدوق ضعيف العقّل ليس بذ ك 
فال الحافظ يعى أنه لاسن الحديث ولا يعرف أن يؤديه أو يقرأ من غير 

(r ai) 


کے س 
كتابه وقال معاوية بن صالح عن ابن معين هو وأبوه ضعیفان وقال احمدبن 
ان ی عدهابن ابی أو يس وأبو ہ پسرقان الحدیٹوقال ابراھے بن الجنيد عن 
ی عذلط یکذب ليس بثىء وقال آبو حاتم عله الصدق وکان مغفلا وقال 
الج لكاى بالغ السانی فى اكلام عليه الى أن بودی الى تر کر ولءله بان له 
منه مالم يبن لغيره لان كلام هو لاء کم ,ول الى أنه ضعيف وثال ابن عدى 
روى خاله أحاديث غرایب لايتابعه عليبا احد وقال الدولابى ف الضعفاء 
سمت النضر بن سلة الروزی يقول ابن أبى آویس کذاب کان حدث عن 
مالك ,مسال أبن وهب وفال ابن حزم فى الى قال أبوالفتم الازدى حدئی 
سيف بن محمد أن ابن آبی أو يس كان لضع الحديث وقال سلة بن شیب 
مت اغ ابن أفى أو؛ يس بقول رعا كنت أضع الحديث لاهل المدبنة 
اذا اختلفوا ف ثىء فا مج قال الحافظ وهذا دو الذی بان لانسای مته حى 
جنب حديثه واطلق القول فه بانه ليس مه اه فکف تقل رواية من هذا 
حاله فا انفره ب#نضلاعماخالف فه‌اتقات ( فان قلت )مى وصل فى الستو ط 
الى هذه الدرجة ف کف احتج به » ااشيخان وأ و وت ول 
أجاب عن هذا الحافظ فى مقدمة الفتح بانهما ل يكثرا من ريج أحاديئه 
ولا آخرج له الخاری‌هما ر دبه سوی حدخن وأما مسل خر له أقل »ما 
اخرج له اامخارى قال وروا فى مناقب البخارى بسند صطيح ان اسماعیل 
أخرج له صوله وأذن له أن ينتق منها وان بعلل له على ما حدث به لسحدث 
به و عرض عما سواه وهو مشم بان ما آخرجه البخارىعنه هو من صحيح 
حديثه لان کب من أصوله وعل‌فذالا تج بثىء من حدیده غير مافى ااصحیح 
من أجل ما قدح فيه النذائى وغيره الا ن يشارك فيه غيره فيعتير به اه 
دأ وأماكرن ر وله ابداعة معد مة علىرءاية الواحد والثقة أوالاوثق مقدما 


عل الضعف و امه فامر معلوم لاعتاج الى تقر بر 


0 


(الو جه ااسادس )وعلى فرض تعادل الروايتين وأن كلا من راويمما 
فى درجة واحدة نحيث لاف رجیح ینیما فالقرر فى على الحديث والاصولأن 
رواية من وصل الحديث مقدما على رواية من أرسله لآن الوصل زيادة من 
2 فتقمل کا يقل حديئء لاما عنزاته فقی‌التقر یب مع ااتدريب اذا روى بعض 
الشات ااضابطین الحديث مرسلا وحم متصلا أو بعطم+و فوفاو لعضوم 
مرفو”ا أو وصله هو أو رفعهفوقت وأرسلهووتفهؤوةت آخرةالصحم عند 
أهلالحديث والفقه و الاصول أذا لحك ان وصله أو رفعه سواء كانالخااف 
له مثله فى الحفظ والاتقان أو أ کثر منه لان ذلك زيادة ثقة وهی مقوله اه 

وق محاسن الاصطلاح للبأقينى بعد حکاية الخلاف «انصه ومنرم هن قال 
ا حك لن آسنده إذا كان عدلا ضابطا وإن شالده غيره واحدا كان أو جماعة 
وصححده الطیب وه و ااصحیح‌فقی امه واصوله , وسئل الخارى عن <دیت 
لانکاح الا بولى دحك أن وصله وال الز يادة من الثقة مقبولة کذا قال 
البخارى مع أن شمه وسفيان أرسلاموضا جبلان‌ما من الحفظ والانقان 
الدر جة العالية ام وأصله لابن اصلاح ف المقدمة هذا إذا كان كل من الذی 
وصل وأرسل ی درجة واحدة أو كنالقى ارلا وان وا ظط کف مع 
عکس الخال ها هنا والله الموثق 

(الفصل الثالت) واذ قد بينا فساد ماتعلق به فى إعلال الحديث وأ-فرنا 
عن وجه الحق والصواب فيه بما لامزبد إن شاء الله عليه فامع نفاصيل 
ما امعان به على اعلال الحديث و إبطاله من اليانة والكذب والتدا 
وا یل والتناقض والتحريف کاذکرته لك ووعدتك بیانه وشرحه . 

قن ذلك الياة فى نقل كلام الحافظ فانه حرفه على ما يقتضيه مراده 


سا 


واختاس منه مالاجافق‌هوامفان الحافظ. قال‌مانصه واعترض الدانی و أطراف 
الوطاً فقال هذا معلول لانه ظن من أنى حازم ورد بان أبا حازم لوم يمل 


= م6 و ۷ — 


لااعلبه الى آخره لكان فى حكر الرفرع لان قول الصحایی كنا نؤمر بکذا 
يصرف بظاهره الى من له الا"مر وهو النى صل الله ءايه وآ له وسلم لان 
اصحابی ف معام تعریف الشرع فیحمل على من صدر عنه الشرع ومدلهقول 
عانشة كنا تومر بقضاء الصوم فانه حول عل أن الامر بذلك هو النی صلى 
الله عله وآله وسلم . وأطلق الى أنء لاخلاف ف ذلك بن أهل التقل 
وألله اعام 

وقد ورد نأك داود والسای وصیح ابن ا ا 
به على هه عر و ات وا رآنی النى ص الله 
عليه وا 1 ادا بدی اليسرىعلى بدی اليمنى فنزعم اووضع اليمنى على 
الاسری ات تن قبل لو كان مرفوعا مااحتا 3 م الى قوله لاأعلبه 
الخ و والجواب أنه آراد الاتقال الى ااتصریح فالاول لایقال له مرفوع واتما 
يقال له حکم الرفم اه كلام الحافظ. فحذف منه التمصب دکر الحديث الدال 
على تعرين الامر وأنه النى صلى الله عليه واله وسل ول حذفه لهذا الغرض 
وحدة”يل و لان الحافظ صرح باه حديث حسن وهو يزعم أنه ليس فى 
لقبض حديث ,صلح للاحتجاجثم إن 'لحافظ. سم كلام ال قى فل ,برده ولاحكى 
رده عن غيره بل ع٤‏ بذ کر اطدیت وقال بعده قل لو کان م فوعا ١‏ احتاج 
ابو حازم الخ والمتحصب حكى عنه أنه قال عقب کلام البیرقی ورد باانه‌لووان 
مرفوعا فجعل هذا من حكاية الحافظ لرد غيره على المقى 

ومن ذلك اللكذب على الافظ فى قوله وقول السرقى إنه لاخلاف فى 
ذلك بين أهل العم رده ابن حجر ما مرفان الحاذظ. لميرده ولاتعرض لهأصلا 
كارأيت بل سلمه وذكر عقبه الحديث ثم حكى اءتراضا على نفس الحديث 
لاعلى قول البيرقى فقال قبل لوكان مرفوعا لها احتاج أبو حازم الى قوله لاأ عليه 
١‏ الخ فاأين هذا من الرد على الببهقی 


س ۷۰۹ س 

ومن ذلك جبله ماتقتضه عبار ت فانه نسب الىالافظ أنه قال عقب کلام 
هقی ورد الخ مع أن لم بقلذلك وهذا اللفظ الذى نسبه اليه يقتضى أنه حكى 
الرد عن غيره فكيف بقرل رده ابن حجر بما هر 

ومن ذلك جبله أيضا فما ردبه جواب الحاذظ. بقوله إن قول الصحان 
كنا نومر ليس متفقا على أن له حكمالرفع فلمل الدانى اعد شطر الخلاف 
الآخر فلا يرد عليه إشطرالخلاف الذى لم بمتددءالخ يان هذاالجرل الممزوج 
بالغباوة أن الداتى ام بعل الحديث بان هذه الصينة ليس اها حكم الرفع حتى 
یکون الحافظ ةد اعترض عليه بمالم یمته‌ده بل الدانى أعله بان قول أنىحازم 
لاأعلءه إلا ینمی شك منه فى الرفع ها ان موم ارام زان 1 
فى الرفع لانه متفاد من الصيغة التى قباما و[عا أتى برا أبو حازم لینتقل ماله 
حكم الرفع الى الرفوع صراظذا حصل منه شك ف الرفوع صرحا فا له 
حكم الار فعلم صلل مندشك فيه والدانىمءترف باأنقول الصحای كنا مر 
له حكم الرفم فجواب الانظ مرق واعتراض المتعصب مغرب 

.ره شنان بان مشرق ومغرب ه 

ومن ذلك الكذب الفاحش فى قوله وقد نص أبو حمر بن عد الير فى 
التقصى على أن هذا الار موقوف على سل ليس إلا فان ابن عبد البر ماقال 
هذا ولایتصور أن بقوله بلقال فى التقصی مالفظه أبر حازم سلة بن ديتار 
الحكيم أصله من فارس وهر مولى لينى ليث توف ننة أربعين وماثة لالك 
عنه تسعة أحاديث منپا واحد مرسل وآخر موقوف عند أ كدر الرواة مالك 
عنأى حازم بن ا سبل بن سعد الساعدى أنه قال كان اللاس‌بومرون 
أن بضع الرجل بده البمنى على ذراعه اليسرى فى الصلاة قال آبر حازم لاأعل 
إلا أنه بنی ذلك يريد يرفع ذلك الى النبی صلى الله عليه وا له وسل فصرح 
ابن عبد الر بان الحديث مرفوع حيث زاد التفسير من عنده ثم ذكر الحديث 


س 


الثانى وهو لازال الاس خير ماعجلوا الفطر ثم الثالث إن كان نفی الم_أة 
والفرس والمسكن یمی الشوم ثم الرابع فى ذهاب النی د-لى الله عايه وا له 
وسلر ال بی عرو بن عرف اا ما ا اوا وشت 
نق-ها للبى دلى الله ءايه وا له وسم 0 ثم السادس ف أنه أتى بشراب فشرب 
منه وعن عينه غلام ثم السایم عن معاذ فى فضل التحابین 0 ااثأمنعن سعید 
ابن المسيب مرسلانهى بیععنالفرر ثمالتاسع عن سبل قال ساعتان تفتح هما 
أبواب ااسماء وقل داع ترد عليه دعوته وهذا هو الوقوف عند 37 الرواة 
0 قال بعده وقد روی مرفوعاً من حدیت مالاك وغيره على ماذ كرناه فى 
التمهيد اه وقد نقل كلامه فيه وق غيره الحاذظ اليوط ف شرح الوطا" 
فقال على قول سبل ساعتان تفتح لهها أبواب السیاء فالاين عبدالبر دذا الحديث 
موقوف ف الموط" عند جماءة (لرواة رمثله لايةالى من جبة الرأى , قد رواه 
أوات ن سوید وعدن لك واسیاعل يعزو عن مالك مرفوعا وروی 
من طرق متعددة ء: ن أى حازم عن سبل بن سهد قال ال رسول الله صلل 
الله عليه وآله وام ذذ که اه فبذاهر الحد.ث الوفوف عند أ كثر اارواة 
فانظر هذا المذدوصب لاأجرأه على الكذب وأقل حراءه وخوفه من الله :»الى 
ومن ذلك الجبل وااتناقض فا رد به على ابن دتيق العيد بقوله لآن القرآن 
والاجاء اذا كاناها الأءعرين لاءتنع (ن سند اليا اليس لارأى فيه جال . 
وبيان جبله وتناتضه عنا من وجوه 
( ال وجه .الا ول ) أنه لو کان للة_آن مو الآمربدللك !| حسن‌منااصبحای 
إن تب به اانه أمر معلوم لفاس كاف يمم مره من الغران فکیف يفيدم 
م هو ضرورى عندهم . 
( الوجه الثانى ) أنه لو كان القرآن هو الامر لما عبربصينة الاضیفی قوله 


كان ااناس یومرون ولقال إن الناس يؤمرون أو مامورون لا الامر ‏ 


— eA <= 


بنقرض بل لازال موجودا فالواجب حیائذ التعبیر ما يةتضى وجودالاهر . 

(الوجه الا ) وعل فرض أن الفرآن هو الامر فمو أعظم حجة ءايه 
وأفوى بر هان دل ضلاله لانه يكو نحيائذ مالفا لا »رالقرآن باءترافه واقراره 
وداعيا الى ترك ماأمر به القرآن وذاما لفاعله وجاعلا ترکه من الوزع ف الدين 
مع اعترافه بان القرآن آمر به . 

(الوجه الرابع) وكذلك اذا احتمل‌آن یکون الامرهو الاجماع ذرو أيضا 

من أعظم الحجج القاصمة لظرره لكونه حینئذ خارقا للاجماع وم كرا لا 
انمقد عله . 

( الوجه الخامس ) أن سبل بن سعد :دی وهو آخر من‌مات هن الصحابة 
بالادينة سنة احدی وتسهين أو مت وتسعين فيكون الآمر له حینتذ إجماع 
أهل المدينة وهذا يكذب التعصب فما ادعاه بعد من أن عمل أهل الدینة 
كان عل الارسال فهذا آخر الصحابة و تا ما خير وهو فى آخر القرن ارس 
إجماع أهل المدينة أمره بوضع اليمين على الشمال فكيف يدعى أن عمل آهل 
المدينة كان على الارسال . 

( الوجه السادس ) أن سملا من أهل الاجماع فاخباره بائن الاجماع فان 
"مر الناس الذين هو أحدهم |خبار اذه آمر تمه بنفسه وهو عال. 

( الوجه السابع ) أنه قال كان الناس يؤمرون فعبر عا يدل على أن الامر 
وقع ف الزمان الماضى وأمر الاجماع باق أبدا لانه حجة على الاستمرار ذكان 
الواجب أن بقول إن الناس ما مورون 6ا مرنظيره فى القرآن . 

( الوجهالامن )أن ماانعقد عليهالاجماع لايقالةيه إن الناسكانوا يزمر ون 
به بل يقال دل الاجماع على وجوب كنا أو سنية كذا ونحوه لان الاجماع 
لايعرفه كل الناس حتى تفيدوا منه الامر بجزئة من جزئیات الصلاة ثم 
يقال كيف يمكن صدور هذا الامر من الاجماع فانه معنى من المداتى ليس له 


۳ 2 -- 

لان ينطق ره وغير ممول أن تمع أهل الاجاع فة ام یدور ون اناس 
یمرو نم بالوضع و عبر ه ذانه عادة “نل الال 

) الو جه اتاسع ( أن الاجاع واستفادة الک منه لم يكن مشروراق دصر 
الصدابة ولا ورد عن أدد م أنه احج به عل مسا a‏ ۱ 

( الوجه العاشر ) وعلى فرض بوت هذا الاجماع فرو لايتعقد بينم الا 
عل دلبل من السنة والافحال شرعا أن جمدو | على احداثثىء ق‌ااصلاة اس 
عندهم ره وفف فاماعیم دال على وت سئيته عن الى صلى انه عه واله 
وسلم وهو أعلا ءا لو منت بغيرطر یق‌الاجماع فکف ماداراال‌یی هذا اللظظ 
فرو راجع الى مأبجحب أمتثاله والاار مره فيان هن هذا بطللان مارد 4 
کلام ابن دقيق العيد وأنه ماصنم برده شيا سوي أنه آهام الحجة على نفسه 
وأئبت ما أراد أن يبطله وأبان قوة ذ کائه وفطنته فتبارك ربا الفتاح العليم . 

(فصل) ومن ذلك ااتناقص ف قوله نان‌من هذا أن المسألة خلافية وإن 
كان ااصحیح فما أنلهحكم الرفعمعقوله بعد هذا بسطرواحدوهذا القدر كاف 
فى ثبوت إعلاله فكيف ثبت الاعلال مع اعترافك بان الصحيح هو ما 
ذهب اله اور وما فائدة هذا التصحیح إذا ثبت الول الضعيف إعلال 
الحديثك وعلى فرض آن لول الضعيف وجرا من الصعدة فعلى أى مذهب 
شت به الاعلال وقد فصلنا هذا فیا سيق قلا اعد ذكره هنا والله المستعان 
على هذران هذا المتعصب . 

) فصل ( ومن ذلك جمله بالا العردة وتواعدأهل البلاغة فب) رديه على 
الحافظ بقوله إن ماقاله ابن حجر ليس فيه تصريح لان أيا حازم لم بقطم بان 
الصحابى مى ذلاك للبی صلى الله عليه وآ له وسل وما أ بكلمة غير ٠فيدة‏ 
القطع اد لو كان جازما قاصدا التصر ۳ لقال بدل هذه العبارة ى ذلك ی 
صل الله عليهوا له و سم فرذامن‌الجمل‌التام‌الذی اخرط بهق‌ساك السوقة العوام 


۱ ۷۷ مت هه 3 ) 


= ۷۱۰ ب 
إذ کل من شم لاع رائحة يعلم آنتولآبی حازم لاأعل الا اله مى ذلك‌صنَة 
ھر هی حور عم ألى حازم ۴ رقم وأنه لایع غيره و قاطم وجازم 
به بل عبار ته أعلا صيغ الحصر كاهو مقرر فى علوم البلاغة وصرح به ابن 
السبكى فى جم الجوامع فى قوله وأءلاء لاعالم الازيد وهذا ظاهر واضح 
و بألله اتوفق ۱ 

( فصل ) ومن ذلك جوله فا جاب بهعن الاءتراض الو ار دعل كلامه حر ثةال 
واذا قل إن رواية لقعفبى مقدمةعا ر وايةاءماء.ل ا لجواب أن رراية باعل 
اعتضدت برواية .نو يدبن سعد اه ند قدمئا لك دف مو بد بن سد 
و اسیاععل عأو عر فتاك آن‌العقمی لوانغرد 6 نت روايتهمئدمة علا إجماعا 
لانااضعیف لايعارض ال أصلا فکیف وقدوافقهجاععمن الحفاظ وذ کرنا 
الك آهعل فرض کون کل منمماقةمءالتصاویق‌المددوالفظ والانقان فالذی 
و صل الحديث ,قدم ءل الصحح عند الجمهور على الذىأر سل فاماأن ركون ااتوصب 
جاهلا يميم هذا أوعار فا متجاهلا به فدخل فى زمرة الاين الكذاين 
۰ = ر ج 4 5 
ولايد ° أحد الاامر ن وألله برجا 4 5 
( فصل )ومن ذلك الكذب الفاحش ۴ ور له وبما ظبر لك من اطلاع 
البخارىعل ع لال !لدد ری وق اه از اابخارى صرح ۹ بالاعلا لفانه كذب 
دراح فاليخارى ماأشار الى علة اد بت لاوما الها فضلا عن أن بکون 
صرح ما وكيف بص ح بعلة حدريث احتج به فى کتابه الذى اشترط ان لا 
E‏ وره الاماهو عدو جمع عليه آر تیم ده ومن( أعلوم أنه ا 
اناس شر طاق الصحیح وأشدهم فیه وقد قال ما أد ات فى كدتاب ا لامع الا 
ما صح كاسيا'نى نذا من أصرح الكذب وأفحشه حمانا الله عنهو فطله . 
) فصل ( هدن ذلك اجبل ۴ قرله عن الخذارى و حیثم ارو غير عا ليث 


مالك مع تیحره وشدة اطلاعه ءلم أنه جل حل با موی عنده مره و هد ا دل 


بت ۲۱۱ — 


دلیل على ماقدمناه من أن القبض لم بوجد فيه .ديث صحیح سال هن العطعن 
ام فبذا قول فاسد و جهل قیرح بظرر لك من وجره . 

) الو جه الاول ) أن البخارى فد صحمم حدیث وائل تقال فى جزء رقع 
اليدين مانصه وطعن هن لايعام تقال ف وال بن حجر 3 هر . أبناء ملوك 
یمن و قدم على النى صلل اب عا.ه وا وام فا کرمه وأقطع له اراو سے 
معه معاوية بن أنى سفیان قال وقصة وائل مشپورة عند أهل العام وملذ کر 
عن ان ص أنه علهوا له وس مره وول هرةولوايت عن أبن هسعود والبراء 
وجابر ركى ألله تال عم عن نی صلى الله عله وا له وسام شىء لكانق 
علل مولاء الذين لا پعلمونانهم_قولون إذا ثنبتااثىء عن النبى صل الله عليه 
وا له وسام از روساءز El‏ بهذ اولس هذا 6 خوذ لایر يد ون الحديث 
للد لقاء برام ولقد قال وکح من طلب الحد.ث ا جاء فرو صاحب نة ودن 
طلب اطد بت قوی هو اه مو صاحب بدعة دی أن الانان نی ل أن 
۳ ره لحديث النبى صل الله عليه وا له وسلم حيث يثيت ادرت ولا 
بعلل بعال لاتصح لیقوی هواه وفدذ کر عن‌اانبی‌صل الله عله وا له وسل 
لايؤمن أحد م حتى یکون هواه تبعا لا جئت به ام کلام ااعاری رضی أله 
CN‏ ومو مطق على حال التعصب و طدنه 3 حل اث ردول أيه صل الله عليه 
وا" له وسلالتفق على صحته مواه فرذا البخاری بردعل من طن فى حديث 
وال و اص على أنه هشم ر ر بن هل العام ما و ضحت ذلك بطر قه وج 

١‏ الو جه 1 ) وعل فرض أنه لاص على صحة حل ام ف اقض‌سوي 
تنده لا مرن 1 


(الآمر الاول) أنه لم بلتزم[خراج جميعالصحيم عنده فقدروىالاسماعلى 


-- ۱۱۲ مت 


ال آخر ح فى هذاالکتاب لاح ,حاو مان كتمنالصحيم أ كثروقالأ بوأحمد 
ان عدى معدت الحسن بن الحسين البزار قول سععتاراهيم بنمعقل النسفى 
ولمعت البخارى يقول ماأدخلت فى کتاب الجامع الاماصح وتركت هن 
امحیح حى لا ,طول وقد عينفى قول آخره‌اترگه من الصحيم عنده الذى لم 
بدخله ۴ الجامع ااصحیح وهر ضوف أضعاف ماذكره تقال رد بن هدو به 
معت البعدارى يول أحفظ مات اف حد يث حي رأحفظ ما'ى [لف‌حدیت 
غير صحیح فأين ماثة الف حديث كلها صحرحة عنده ما أخر جه فى رجه الذى 
لاتجاوز عدده بدون تکرار ألفين وستءائة کا حتقه الافظ ونظمه تلميذ 
تلامذنه الحافظ السيوطى ف الفته تال 
وعدد البخارى بالتحریر الفان والربع بلا تکسریر 
وقد وقع فى مدل هذا الامامالحافظ أبو عمرين عبدالبر ذانالتريمذى حکیعن 
الخارى أنه صم حدیت الحر هو الطهور هاؤه الل ميتته فتعةبه ان 
عدالبى بقوله لو كان قري شم لا ری کو وی رن هت الم 
الحافظ فى التاخیص فقال وهذا مردود لانه لم ,تلم الاستیعاب اه 
(الامر الثاتى)و جود أحاديت كثيرةحتحبا البخارى ول خر جم! فى صتريده 
كالحديث السابق وحدیثلا نکاح الابولى وحديث عدمان فى التحليل ومالا 
حصى كثرة ما نقل المفاظ عنه تصحيده وأ كثر الناس لا [ذالك وعنايةبه 
أو عسی الترمذى فى جامعه فانه كثيرامايقول و سألت‌گداعن هذا الحديث 
فقال لى إنه یح وسدءت دا يقول هذاحديث صحيحرأ كثر تلك ال'حاديث 
يعون اج 
(الو جه الثالث) وعل‌فر ض آن‌عدم[خر اجهللحديث بدلعیل عدو صح ته عند ه 
لا يلزممن کو ن الحد ت‌غر صحیحنده أ نلا يكو ن‌صحیحاءندغیر | معت 


الامة على صحة أحاديث مسا وفيها ما لم مخرجه البخاری مايزيد على الا اف 


- ۲۱۳ 


بكثير و کنات الموطأ النى هو أصل مالاع فيه أ حادیتکثیرة خر جهاالبخاری 
وكذلك المستدرك للاج وصحیح ابن خزعة وابن حبان واين السکن 
وان الشرق والوز ق والقدسی والالرامات للدارقطنى وما سمحه الائمة 
آبو عبيد واسحاق بن راهويه وشعبة وان مهدی والشافی واحد والسفیان 
والترمی وأبو داود وابن معين وأبو حاتم وابن الدیی والذهلى وغيرهم من 
شیوخ البخاری وشيوخ شیوخهوأفرانه‌ومن جاء بمدم مالم يصححه البخاری 
ولا آخرجه فى صحبحه‌وجلما من أحاديث الاحکام وأصول الدين فلو كانت 
غير صحيحة لكان جل أصول ااشر عة وفروعها مبنا على ضعيف أو باطل 
لکون البخاری لم مخرجبا أولم خر ج مما الا القليل فبذه کتب‌دلایل‌الاحکام 
لا جد فها حديثا معزوا الى البخاریحتی نيجدءشرات معزوة الىغيره فالتعلق 
بكو ن البخارىلم مخرح فالقبض الا حدما واحدا تمويهليس ورامه مناقیقة 
الا الصراحة بمجزصاحبه القرون مجمالة والافصاح بتلاعبه اف‌زوج بضلالة 

(فصل) ومن ذلك الندلوس والکذب فيه أتى به عقب هذا الجبل الذى أوحاه 
إليه شيطان الهوىو التمصب عن لفظة اع وقرله بمدها مراشرة هذا ماقیل مز 
الاعتراض على أحاديث الصحيدين فدلس بلفظة اه التي عقب ما کلامه لیسبق 
نها الى ذهن الذفلین الا غمارآن ماقباها من كلام غيره لجريان العادة بذكرها 
عندانتراء کلام الذیر ثم أ كدهذا التدليس بقوله عم‌اهذا ماقيلمن الاعتراض 
على حديثى الصحیحین فان هذا اللفظ صریح فى أن الاعتراض السابق حاصل 
من غيره مع أنه ليس فيه من اعتراض الغبرالا كدلاءالداتى وبافيه منمفتريات 
اللتعصب وأوهامه فپذا کذب مركب على كذب لانه كذب أولا فيما ادعاه 
من ضدف حديثى الصح.دين ينه عزنا فى نفسه وتصرحه بذاك غير 
هذا الموضع ثم كذب ثانا فى نسبة ذلاك الكذب الى غيره فكان کذبا مر کا 
على كذب ولعله الاول من نوعه فلو رآه الحافظ الذهى القائل فى أي الحسن 


- ۷۱4 

البکری إنه كان مفرد زمانهفى'!كذب لر جه بهذا اللقب فانه أولى من الکری 

به ولا کرامة فوكذ! مخزی‌انه الستبزئین با <ادیث ر سول صل اه عليه وآله وسل 
والطاءنين بالبوی مته 


(فصل) قن ا عضب أذ کر بعدهما مافیل ق‌حدبت هلب الطائى الكون 


النووى فى شرح مس قال <جة اپور فى استحباب وضع الهين على الشمال 
حديت وال وحديث ألى حازم الذى رواه البخارى وحدیت هلب الطاثی 
وق رواه الترمذى وقال حدبت <سن ولفظه عن مياك بن حرب عن قبرصة 
ابن هلب عن أنه قال كان نی صلی الله عليه وله وسل ا فاع كمال 
سمينه وهذا اددیت تکام فى سنده ومداره على سماك بن حرب عنقبرصة بن 
هلب وقبيصة هذا قال فى تهذيب القپذ یب قالی الناتى جم ولو قال ابن اطدینی 
يرول م رو عنه غير سالك بن حرب ووةههالمجلى وذكه أبن حان اة أت 
وسماك بن حرب احتج به ملم ووثته ابن معن وقال أ.وام صدوق 'نة 
إلا أن أحد قال مضطرب الحديث وضعفه شعبةوسفيان وقال صااح يضعف 
وقال الناتى اذا انفرد بأصل لل يكن بحجة اه فتدعليت أن حديث دلب بعيد 
من الصحة والحسن وهو الى الضعف أترب لانه مما انفرد به سماك وقد قال 
الندائى إنه لا بحتج ما انفرد به وعن النسائى وان المدبنى أن قيصة مجبول 
نكيف بسوغ لاحد أن شرل إنه حسن مع مإبيتاه من ضعف راويه 
وكونه لم يروالا من وجه واحد والترمذى بنفسه اشترط فى تعريف اوسن 
أن بروی‌من و جه آخر وهذا الشرط ,رد ما الهعنامن کون‌هذا الحديث حسنا 
وقوامم الس كانصح فى الاستجاج به وان کان‌دو نه فالقوة قالق الاةنر ج 
ذه إشكال لان :, أو صاها يب معا قبول الروا 4 إذا وجدت فان كان هذا 
ا 1ن فا وجد فيه أقل الدرجات النى حب ممما القبول فرو صحیع 


وان لم توجد از الاحتج ج به وان سى حسنا الام إلا آن ورد هذا الى آیر 


س ۲۱۵ — 


اصطلاحی بأن يقال إن هذه الصفات ها مراتب ودرجات تأعلاها وأرسطبا 
يسمى صحیدا وأدثاها پمی‌حسنا و یذ بر جعالأامر ذلك الى الاصطلاح 
ویکون الكل صحیدا فى الحقرقة اه اله ااسیوطی فى دريب الراوی فعل من 
هذا كلام أن الحسن النی يحتج به هو ماان صحيدا فى الق وحدیث 
هاب هذا ید من "صحة كا عامت فلا يصح الاحتجاج به ام 
أقول حديث هلب حسنه الترمذى والبخوى فشرح السنة كا قدمناه فى 
كلاءبما السابق وأقرهما على ذلكجمممن اظ بل ل یکتف الحافظ أو تمر 
ابن عدابر بذلك حی صرح بأنهصديم قال الاس تعاب فى :رجمةهلب روى 
عنه انه قيمة أنه ری النبى صل الله عليه وآله وسل واضما يده اليمنى على 
اليسرى فىااملاة قال ورأيته يتصرف عن يمينه وعن ثماله قالصلاة وهو 
حديث صحيح اه وما قاله ابن ع.دالبرمن كرن الحديث صديحا هو الصحيح 
عندی ام شاء الله تال ویدان ذلك أن لدت »شهور عن ساك رواه عنه 
قات الور وعسة واو الا حرفن عد ابن أف عة :واخد وة 
والترمذي واین‌داجه ر الدار قطنى البق کاسبق ذکرذاك بأانده‌بل وآخر جه 
ابن قانع ف مجم من طرق تزيد على ماذكرناء فلم بق النظر فالاستاد الامن 
جم سماكوث خهقسصهة أما سما ك نقد وثقه ابن معين وقال أبو حاتم سدوق 
فة وقال ا مج جائز الحديث وقال :عقوب‌هوقغیر عکرمة صالم وايس 
من الملشبتينومن ممع منه قد ما ثل شمیه وسفیان فد يشم عنه ص رجه : قيم 
إن شاء إللهوهومن کبار تاب أهلالكوفة وأحادحسان وهو صدوق لابأس 
به واحتح‌به مسل ف ع حه و آمأق,صة فة لالجل ثقة وذكرهابن حبان فى الشات 
صحح حديئه کافال الذهی فالحديت بالنفار الى هذا الا-ناد على انفراده 
صحيح على رأى الاجلى وشرط ابن عبان واینخز عة ومن وافقییا م نالحفاظ 


۷۱ج 

ولا سىء الحفظ فاحش الغلط ولا متفق على ضعفه وهذا شرط الحسن عند 
اوور ولذلك حسنه الترمذى واابغوى و جاعة فاذا انض الى هذا الاستاد 
وجود المابعة التمددة من آر بعين طر قا عن خمسة وعشر ین محاییا ار تقىءن 
ان افق عليه والمحيح الختلف فه الى الصحیح اانفق عليه بل برتقی 
اله بوجود متابمة واحدة إذا كانت مثله فضلا عا ذ كر كا هو مقرر علوم 
الحديث ولذلك صححه ان عبد الم وهكذا غالب الاحادیث الى صححبا 
ابخان واتفّت الام2 على صحتما من هذا القبل کاستعرفه فاقضح أن ماحكم 
نه ان عبد البرءن صحته صحيح فضلاعن حک ااترمذى والخهور ,أنه حدن 
واله الوفق 

(فصل) اذا تقر ر هذا فالتعصب قدغمز الحديت عا ليس هو من بابه عند 
أمله ولولا »اعرف من عناده لكانلدنوع عذر فما ی به من الذمزفالحديث 
ېله بعلوم روایته وبعده عن‌فنون‌صناعته «ع‌غموض مثلهذا المقام و صعو بته 
لكنه معاند خرق الاجماع متعصب بترك الانباعو حاصلماآنی به أن الحديث 
معلل بعلتين الاولى جمالة قبیصه ک قال النسائى وان “دى وهذه علة باطلة 
لانه ليس اراد جرالة حاله حتی ,كو زذلاك طعنا فيه وفعا رواه بلاراد جرالة 
عينه کا صرح به ابن المدينى بقرله مجپول لم يرو عنه غير سأك ولاتلازم بين 
جمالفالدين و جملة العدالة کا ستعرفه فالعدالة تثرت بانصیص‌عااین كاهو مقرر 
فى على اطدیث والاصول بل صحح الامام الرازی والسيف الاءدی وان 
الصلاحالا كتفاء نیو تا بواحد واختاره ابافلانی وأبو بكر الطب وحكاه 
الآمدى واب نالحاجبعن الا" كثرينومشى عليه الحافظ العراقى ثةال فى ألفيته 

وصحح اكتفاو م بالواحد جرحاو تعديلا خلاف ااشاهد 
وقال الحافظ. السبوطی فى ألفيته 


انان دن ز که عدل‌والا صح ۲ إن عدل الواحد يكفى أو جرح 


۷۱۷ - 
وقببصة قد وة العجل وابن حبان فارتفعت جبالة <اله اتفاقا وبقی مجهول 
العين لا نفراد ساك بالرواءة عذه والجهالة بالدین لاتوثر طعناق احدیت إذا 
يدت العدالة لان كيرا من الصحابة 0 الصفة یو جد عنبم الا راو واحد 
كااتفر تت 1 ۳ اماب 0 وغيره ۳ 7 
العينومع ذللكفل تؤثر الجوالةبأعيانهم لثبوت عدالت,م فصحح الا'ئمة أحاديزيم 
وأخرج ری ومسل ف‌صحیحریاعن عة »رم کا سیب بن حزن أخرجا 
حد بثه فى وفاة 1 ى طالب مع أنه لم يرو عنه غير ابنه سعد بن المسيب وآخرج 
ارف و دلب مرفرعالإنی لا عل ا واف أدع أحب 
۳0 وو عه رامين ۳ عن‌مرداس الاسلمی حدیت: يذهب 
الصالحون الا ول فالا ولو و برو عنه غير قيس ان 0 الى غير ذلك 
وهکذاق التابعينوأتباء م جاعة عن ل بروعنة الا واحد و صحح‌الانة آ<ادیثیم 
وا رج جماعة نهم البخارى وس أيضا كحصين بن عمد الانصاری اتففا 
عله وم يرو عنه الا الزهری وزيد بن رباح اادنو روى له البخارى وم 
يرو عنه الامالك وعمرین تمد بن جبير بن مطعم روی له البخارى ول برو 
عنه الا الزهرى وجابر بن اسماعيل الحضرمى روى له ملم ول يرو عنه 
الاءبدالله بن وهب الى غير و لاء يمن هم مفردون بالتا'ايف و لذا نصو اغ ل أن 
جوالة العين بر تفع کا بتوث.ق الواحد إذاكان غير الراوى عن ذلكا رول 
فال الحافظ.ق شرح الخبةفان معى الراوى وانفرد راو واحد بالرواية 
عنه فهو حول العين كالمبهم الا أن يوثقغيرهن انفرد عنه على الا صح وکذا 
من انفرد عنه إذا كان متا هلا لذلاك 
وقال الحاقظ ااسروطى فى التدريب وقيل إن ز كاه أحد من أتمة الجرح 
والتعدیل معر وايةواحدعند قبلوإلافلاواختارهأبو لاسن بن القطان و ححه شيم 
) ۸ - متنو نی ) 


مات 
الاسلامادوقالالافظ السخاوى ف‌فتح المغيشوخص بعضهم القبول فرواءة 
الواحد عن زکه أحد من اة اجرح والتعديل واختاره ان القطان فى بان 
الوم والایبام وصح<ه شيخنا وعله عشی تخر بج الشیخین فى حم ما بماعة 
آفردم المؤلف بالالف اء وقبيصة قد نص عل توثقه اثنان فار تفع حك جهالة 
الین عنه وصح حديثه 6 قانا والمد لله رب العالین 

(فصل) العلة الثانية فى زعم المتعصب ماقیل‌ق‌سماك بن‌جرب ما نقله عن 
صالح وشءية وسفيان وال الى ومیعلة باطلة بضاً من وجوه 

(الوجه‌الاول) أن ماقاله‌ولاء ‏ سماك لايقتضى ضعف حدبثه فانیم ما 
انپمومولاترکره ولارمی بفحش خطأ فا بروهبلغايتهاقتضاء نزوله‌عن در جة 
الصحيح فا ینفرد ه‌ال درجة الحسن وقد قیال في هذا إنه ٠افيه‏ ضعف قريب 
محتمل وهذا هو الذی‌صنعه! الرمذىاقتصر على سين حدبثهولم بک بذلا 
لان سما6 لم بنفرده بلتابءهعليه عددالتوات رف وجب أن يكو نالحد بت کصحا 6 قال 
ابن عبدالبرلان‌ماخنیمن ضعفه على رأى هؤلاءةد زال بالمتابعات والشواهد 

(الوجهالثاق) أذ جرحم غيرمقبول کا هومقررعندأهلهلانهمةابل مثلهمن 
العد این وهو مقدمء یی جرح لم بفسر سببه و لذلك لم يعتمده مس فاحتج» نی یه 
5 أن البخاری لايعتبر مثلهذا الجرح فيخرج فى كرجه لكر من وجدفيه هذا 
الخلاف بل ثلاثةأر باع رجاله من هذا القبيل كما يعلم من کتب الرجال 
(الوجهالثالث)أنالذين ضعةوءلم بطلقو اذلك بل‌قبدوهپیعض أ-واله کر وایته‌عن 
عكر مة كماقال جاعة أو فيماانفرد باصله كماقالاتساتى وليس هذا الحديث من 
رواته عن عکرهة ولا مما القرد بااصله كنا علت 

(الوجه الرابع) آم نصوا على أن عن سمع دنه قديمامثلشعبة وسفیان 
فحديثهم عنه صحيح مستقم كا قال يعوب وغيره وهذا احدیت من رواية 


۷۱۹ 
في مقدمة الان إن ما نى أن توقف ذه إذا ضعف الرجل فى سیاءه من 
بعض شي خه خاصة فلا بی أن يرد حديثه كله لكو نه ضعيةا فى ذلاك الشيخ 
اه فالادیت صحیح باتفاق من انخرجین والعداين نضلا عن أن يكون حسنا 
كا قال الترمذى وباته تعالى العون الا ید ۰ 
( فصل ) وقرل المتحصب فکیف يسوغ لا <د أن قول إنه حسن مع 
مأبيناه من ضعف راو به وكرنه لر يرو الامن وجه واحد والترمذی نفسه 
اشبرط الخ باطل من وجوه 
( الوجه الاول ) أن روابيه ليسا بضعيفين ولابين هو ضعفمما كا زعم 

فان قبيصة لتقل فيه ضعفا أصلا بل نقل, ترئيقه عن العجلى وابنحبان وعن 
التسالى وان الد ی آهمجرول و اس مجپرل المین هر الضد.ف كما عرفت 
والاكان كثير من الصحابة ضیفاء وهذا خلاف ااصحیح من مذاهب أهل 
السنة فيهم وانهم كليم عدرل ورواية جمیعهممقب و لق راك بن حرب لابطاق 
عامهأنه 5 م توق جماعه من الفاظ لهوا< حتجاج مإ هی ااصد ج 
واءا الضعيف من اتفق عل صعفه أوترك أ واتبم او رجح فيه الجرح على 
دیل وليس حال سماك كذلك . 

, ( الوج الثاني ) دعوادان ادیثلبروالام: وجه واحد کذب وانانض 
فکف کون د مه هر و امن وجه واحد وهو ود ذ؟ ر له حد.ت سمل 
ابن سعد الساعدی و حديث وائل بن حجر وعءبه حدیثعل والی هريرة وان 
سيرد واو عاتن زان عب وعائعة وحار بي كاله وم قل ا اا 
أنه ورد من طريق ثهائية عشر من الصحابة فبذا غارة فى التجا هل و السکاذب 
وأمابة فى التنافض والتضارب فالترمذى إذا اشترط فى الحسن وروده هن غير 
وجه :قد و جد ف هذا الحديث ماهو فوق شرطه با كثر من الكدير ٠‏ 


) الو جه إإثالك ( أنه جم لدی کلام الآرمذى فأنه ل شترط فى كل < من 


ا 


مجه من غبر وجه والا کان مشترطا فی اخسن مالس شرطا فی ااصحیح فدل 
ذلك على أن الحسن عنده أعلا من الصحیح ولا قاثل بهذا من العلباء ولكان 
أيضا متنافضافى قوله فى عدة احاديث هذا حديث حسن غریب لانعرزه الا 
من هذا الوجهولا عرف ف اللابغيره وار هذا کا قال فى حديث"اسرائيل 
عن يوسفبن بر دة عن أبيه عن عائشة كان ر سول اق صل الله عليه وآله وس 
إذا خرج من الخلاء قال غفرانك هذا حدیت حسن غريب لانعرفه إلا من 
هذا الوجه ولا نعرف ف اماب الا حديث عائشة اهوحرئد فو انما شرط 
ذلاث ق 'وع من أنواع الحسن وهو ماکان راويه فى درجة ااستور ومن لم 
ثبت عدالته کا قال ابن سيد الناسومالالحافظ إنه شرط ذلك فما كان راو به 
فاصراعن درجة راری الهس لذاته وهوآن يكرن غير متهم باللكذب فيد خل 
فه اتور وجول و كو ذلك اه فهدا الذى يشترط ذه الترمذى ج من 
غر وجه لامعللق الحسن وهذا ال-ند إن سينا أنه من هذا القسل قد جاء 
حديثه من غبر وجه كا رأيت وباقه الاوفيق 

(فصل) و نقله مانى الاقتراح ثم استدلاله به على أن الحسن الذى بحت به 
هو ماكان صحيحا فى الهقيقة میم فاسد باطل واستنتاج ساقط عاطل فانابن 
دقيق العيد أو رده استشكالا على تفرقتهم بين الصحيح والحسن فى الاسم 
والتءر ف مع آن‌نتیجتها فى الخارج واحدة وهر صلاحيةكلمنهما للاحتجاج 
6 أن المعنى فى رجامیا و احد وهو اشتهالها على صفات القولفالتفرفة حبذ 
بن هذا النوع الواحد الذى هومقبول الدیت وتسءية بءضه صحيدا وبمدضه 
حسنا تفرقة لا نتيجة ها فى الخارج فکان الاولى أن بمی جيعه صحيحا 
أو جميعه حسنا ثم أجاب عن ذلك باان القول له فى نفسه درجات متفاونة 
تفاوت صفات القبم ل فى الرجال فهوا ماکان فى الدرجة العليا والوسطى 
صحییدا وفى مان فى الدرجة الدنيا حسنا وذ لاك عسب الاصطلاح لالوجود 


- ۲۲۱ sa 

فرق سای الواقم‌لاان اکل.ن قم امه و لهنا صریح كلام فن دقيق الہ 
وهو وان کان صحیحا مطا با للواقع خصو صاوالا"قدمون لميكن مشو رانم 
الصحيح والسن إا كان عندهم ميم وضعیف إلا أن المتأخرين فرقوابین 
در جات انصحیح 4 وسوا اد اھا :ال م ور تین مذاعل بط | ۶ وهی )۲ ۳۹ 

ل : ف#عکس | المتعصب کلام ابن د ق العيدر 'فليه [ل‌ضده مع‌الاتدان نما هو 
0 وال إن الحسن الذى بج دعر م كن ككداق الأقيقة وان أراد 
بالصحة الى كو ن ما لسن حجة كو نه مشتملاعل صفات ااقبول فكل حسن 
كذلك لان«لايسمىحسا إلا [ذااشتمل من صفات القبول ولو عل أدناها وذلك 

لق الصحيح لشه‌و ل ابول لک منم ومالا شتمل علىثيءهن صفات 
أله فلاس ل 0 دبل هو همز سس الضديف الأردود وإن أراد بالصدة 
1 و نهق‌الدر جه ااعل .امن صفات ار -و لالم ا ل اسم "لصحي ما 0 ۳۹ 
محال أن کون حسنا لاستالةأن يكو الثى.الوا- دأعلا فيحالة كونهأدنى فلم 
ق لکلام دی و اله ان 

(فصل )الا تعصب و من 1 ا حاد: ثالدالة عل نھ فض ها[ خر جه 2۳ E‏ 4 

عن عبد ادکريم ن 5 امغاری‌انه قال(من امان و كلا الت وة إذ إذال ستح تجح فاصن‌ماششی 
ووضحع ادن [حداهما علىالاخرى ژ الصلاة يضعاأيمىعلى البعرى ولعجيل 
الفطر والاستناء ااسحور)و هذا الحديث مرسل 3 امرس لوان کان معمولا 4 
عتومالك لكنه قرط نپک زا لاز ل مقوالردلهذا متروك نكر اديت 
لانه عبد الكريم بنأبى اشخارق‌اه 


سس تن سم سس بت ل سبحب س 


" :أقرل ارات عن هذامن و جوه 

( الوج.ه الأول ) ان مالكا قد احتح بالحددبحث فأخرجه فى موطله 
وااتعصب مقلد له فعله أن وع ما احتج ره و سمل ما وه وأقره 
ولایحت فى کته ولا ضعفه لان القلد لاشأن له مع الامام رلاجب أن 


سب ۷۲۷۲ نت 


يعرف ولال أقواله ولا كان خارجا عن ربقة تقلیده وصار مجتهدا 
کا رل المتعصب ف سایق كلامه ذكان مقتطى جمو ده آن بکون اد بث 
عنده أصمم الصحيح وراوبه آرثق لفات لان الامام عمل بالحديث واحتج 
عرسله ولوم يعم أنه ثيه ول جح 1 احتج ب»ولاآخرجه فى کناره والا 
كان یا وقابلا طبر من أبى ألله عن وول ان وق هنا حنا(ه_4 لاەر الله 
تعالى والائمة برآم الله من ذلك الى مثل هذامن تعلقات أهل ارد فى ااتقليد 
ومسكارة الممسوس على آن هذا امود لو صدر من المتصب 55 اکان له نوع 
مر القبول فقد نص أمة الجرح والتعديل وبعض الحةقين من أهل امه 
والاصول على أن الامام اذا وثق راويا وأبهمه فعل متلده خاصة أن يكف 
بتوثيقه ولا یحث بعك ذلك‌عن‌اسم الرجلوتعبينه لازالامام لاذ كرلااصحابه 
الا مأقامت بهالحجة عنده على الب كما وال ابن ااصیاغ واختاره امام اج مین 
ور جحه الرافعى و شرح اند وراه النووی عض امحمَهین ونظمهاافظ 
العراق فى أافيته فقال . 
وبعض من حدق لم پرده . من عام فى حق من قلده 

ومالك قد عرف عنه أفه لابروی الا عن ثمة عنده فبلا سلاك المتعصب هنا 
طربقه فى الود والعناد وتعصب لا لك واتصر لكنابهالذى هر أصل مذهه 
أن يوجد من بين شيوخه فيه رجل متروك متفتی عل ضعفه وتمسك بهذه 
ااظو اهر والعمومات وعاند الجورر وطعن ف طعنهم كأ عاند :4 ر سول أبله 
صلى أله عليه وآله وسم وطعن فها بدعرى الا تصار ذهب مالاك الذى هو 
عنده أفضل من سنة رسول الله صلى الله عليه وآله وس فاباله يطعنفى كتاب 
مالك وينسب اليه إخراج الا"حادیت المندكرة الواهية ويناقض قوله فى حل 
آخر إن الموطأ أصح م صحيج الیخاری و ءسل وإن ی ماقه من مرسل 
وطح ومعضل که ې فرذا من فيح تناقضه وفاسد اضطر ابه و له 


س ۷۲۳ سب 


( الوجه الثانى ) ان الحديشورد موصولامن طرقمتددة فکان‌الاعتماد 
عايه بر بة انضمام تلك الابعات والشواهد اله 6 أجاب به الحافظ. آبوععر 
این عند اابر. 

فتال فى التقصىعبد'لكر بم بن أنى الخارق أبو أمية كان معاء| وهو بصرى 
لماع ا ولك لق مالك كقزري اه ول بان عرق توق 1 امت 
وعشرين ومائة مالك عنه حديث وأحد متقطع من حديث الك تصل‌من 
رواءة الثقاتغيره على ما ذكرناء فى التهيد وهو حديث فيه ثلاثة أحاديث 
ES‏ نم ذکر ا :. بت وقال بعده فى قوله يضم الى على السرى اا قول 
مالك ليس من الحديث يعنى أن مالكا در جهفى [لد يث تفسیرا لوضع الیدین 
قال وهر آمر مجتمع عليه فى هیتة الصلاةوضع لیدین إحداهما على الاخری‌اه 

وقال الحافظ. الذهى فى اران ةل أو غر ,نعبد ار بصری لاختلفون 
فى ضعفه إلا أن ممم منبةبله فيغير الاحكام خاصة ولا عتج ه وكانؤدب 
کاب حسن السمت غر مالک منهته ول يكن من أهل بلده فيعرفه ولم خرج 
مالك عنه حم بل ثرة..! وفضلا قال أو امتح اایعمری لکن و م2 مالك 
عده الا الثابت من غير طربقه إذا تتح فافعل ماشعتو رضع الى على اایسری 
فى الصلاء اه فص ایند المم وابن سيد الناس والذهی على أن حد يث عبد 
الكريم 56 ومن غير طريقهو ذاكآن قوله إذا | 3 تم فاصنم ماش ئت 


بر ل وابن ماجه من طريق «:صور إن العتمر دن 


ود رواد البخارى و 
اه عابهو[ لهو 5 إن ما أدرك الناسمن کلام النبوة الاولی إذا لم نستح‌فاصنع 
ی ورواه الطیرانی ۳ "لا وسط من حل بت ۳ اطفیل تن الى صل النه 


عا ۳ لو سل وال كان قال إن ۳ أدرك وذکره‌وأخرجه أبن عدی من حد .مت 


ابن عراس وورد من حذديرث حل رهه وقولهووضع اليمى:لى السرى فل علمت 


۷۴) 


وروده عن النى صلىاللهعليهوآ وسل من‌طر يق این وعذمر ين صحابيا وورد 
خصو ص هذا الممنى وهو کو تمن نن الا راء د ٍث ابن عباس عت النبى صلى 
لله عليه وآ له, وسم بو لتا مە :رالا وء أمر نا تعجيل فطو ر ناو تا خير سحو ر نا 
رأننضعأعا ماتناعل ثانا الصلاة رو اه الطبر انى فى ال.كبير ر جع 

میا فاظ منهم النور اپیتمی والجلال|اسير طی و دیآ الدر دای 7 فملزلا شين 
اخلاق التبوةتعجيل الانطارو تخیر ال حور ووضع الیمیز عل الا ق‌اصلاه. 
رواه الطرانی أيضا وق‌سنده من عرفه الافظ البیتمی که رواه من و جه 
آخر موقوفا عليه بسند صحيحوكذلك | اخرجه أبن أنى شيبة وهو موقوف له 

حک الرة فع وحن يث ألى هر برقعر فوعثلاشم: خ التتو شدي (لافطار و اود 
السدور ووضع اليمى ی اليسرى فى الملاهاروا ه الدارةظنى وان عبد البر 
وحدیث يعلى بن * IEE‏ عا الله عر رک نحوه أخرجه 
الطرانی فى الاو۔ط وحدیت عائشة ا لاٹ م ن اانبوة) الويف اخ عدن 
ن منصور وقد تقدمت أسانيد الميع فاتضح ان اك صحيح ف العی کا 
قال الحفاظ الثلاثة وغيرهم وبالته تعالی نستعين 

(الوجه الثالث) ما أجاب به أبوعمر بن عبد البرأيضا من‌آن هذا الحديثإنما 
هو فى اافضل وااترغيب وعبد الكريم تج عثله فى هذا لباب خصوصا وقد 
قال الذهبى إن ذ كرا بخاري وم لله صحرحيهم يدل على أنه غيره طروح و بمثل 
هذا أجاب الدافظ عن ذكر البخارى له فى ز بادة زادها في حدیت آخرجه 
فى باب التبجد بالليلفقال إنما آخر له البخاری زيادة فحديثتتعاق بفضائل 
الاعمالذ کر ذلك فى ترجمة عبد الكريم من التبذيب وقد بسطنا هذا المقام 
فا سبق و بالله ا قىق . 
منر واة ا شيبة عدار حن بن ا ال على ا أنه هال 


رن — 
من السنة فى الصلاة وضع الا کف على الا کف تحت السرة قال النووی فى 
شرح »سار عبد الرحمن بن اسحاق الواسطی ضعيف باتفاق ام 
أقول هذا الحديث مشتّ.ل عل حكمين أحدما سدة وضع المينء! || ۳ 
وثانهما کون عل الوضع نحت السرة ٠‏ أما سني ةالوضع فلم ينفرد بها أبو شيبة 
دى يقال حديثه ضعيف بل تابعه على روایتها من حديث على عبد اسلام بن 
أنى حازم عزغزوإنبن جر بر عن أبيه عن على أخرجه الیهقی‌وقال هذا اسناد 
a‏ وتاه أيضا عأصم الجحدرى عن عقبة بن ظبير عن على أخرجه ابن 
آی شيرة وابخاری ف التار بخ والحام فى الم تدرك واابيمقىفااستن وتابعهعلى 
رواءتها من غير حديث على ايف وأر بعون راو یامن حدیت خمسة وعشرین 
صحایا فزال ماخثی من ضءفهفيها وأماكون > لالوضع تحتالسرة فمو الذی 
انفرد به أبو شيبة بل خالف فه الثقات من رواية على وغه ه فبذه الزيادة 
هى الحكوم بضعفما لا أصل الحديث الثابتمن رواية غير کاهو مءروف عند 
أهل ا لحد بت ومن ضرو. بات »سائله و فم من حدیث صحیح متف عليه انفرد 
فه بعض الضعفاء بز بادة فحم الحفاظ على جرد تلك الزيادة الضف أو أو النکارة 
أو الوضع ع تالم زره نها اس د کم ن بو 
لله به خيرا یفقهه فى الد بارج فى المحیح رواه ببض الضعفاء فزاد 
فه (ويلهمه رشدم فک الذهبی بكارة هذه الر باده وحدیش ‏ .سك ر حرام . 
الخرج ۴ ا أيضابل والمتوائر زادفه بعض الضعقاء وان کان مأ 3 راحا؛ 
۳ حدبز ان الماء طپور لا :جسه شیم دس نأو الصحرحز اد فيه بعض الضعفاء 
لا ماغير اونه أوطعمه أور عاو اال هذا النرع کثیر ةجدا و هکذافعل النووی‌فی 
۳ حمسال فانه أثت أصل اة و صح أحاديث فما مضعف هذا باعتبار تلك 
الزيادة فقال بعد ذ ک ر الخلاف فى محل الوضم مانصه ودلیل وضءیمافوی اأسرة 
حديث وائل بن حج رقال(صلیت مع‌رسول الله ص لاله علبه وأله وسل ووضع 
۲٩ (‏ - متوق ) 


س 


له اليمنى على يد السرى عند صد )روا ابن خز »4 ی صحیحه وأا حديث 
عل رضی الله عنه أنه قال رفن السنة نی الصلاة وضع الا" کف على الا" کف 
تحت السرة)/فضعيف متفق على تضعيفه رواه الدارقطنی واابربقى من روابة 
أي شية عبد الرحمن بن اسحاق الواسطی ودو ضف بالا فاق اه فاقتصر 
المتعصب عل تقل کلا: 4 ی التضعيف ۳1 أقتصر "ار كالصلاذعلى وله تعالى 
و لا تقر بوا الصلاة ورل و بل للمصاين 5 

وقالالنووی أيضاف شرح الموذب مذهبنا انالمستحب جملا تحت صر د 
فوق سرته وبهتا قال سعيد بنجبير وداود قال آبوحنيفة والورى واسحاق 
يملا 2 سر ده و هیال ابواسحاق ااروزی من آصدانا وحکاه أن‌الخذر 
عن آن هر درد والنخعى وف جار وعن على ان آی طالب ركى الله ع ه 
روا تان إحداهما توق السرة والانه عتمأ وعن أحن ثلاث روابات عاتان 
و ماله خير مما ولا نفضیل وقالان‌النذر وغيرالاشراف أظنهى الاوسول 
بت عن الى صل الله عليه رال وس ف ذلك شیء وهو مر نوم واحتج 
هن قال ګت بارخ بم روى عن على رضی أله ده أنه قالعن اة ق الصلاة 
وضع الکف على الكف تحت اسرة واحتج أصحابنا حدیث وائل بن حجر 
فذ كر الد ست الساق وقال وأ ماا<:جواهمن حل مث على شر واه الدارقطنى 
واامم‌تی‌وغرهما واتفةوا على "ضعفه لا 4 مزرواية عد الر حمن 5 اسحاق 
الواسطی وهو ضعرف باتفاق أئدة الجرح والتعد يل اه وهکذا فعل غير واحد 
منم الکال بن اممام فى فاخ القدير فکتب على قول شارح المداية و یعتمد 
له الى على البسرى کرک السرة لقوله عليه السللام إن معن السنةوضعاليمين 


عل اال هرت السرة و هو حه عل مالاك رحعه اللهق الارسال وع الشافعی 


مت ۲۲۷ — 


وهذ' لفظه 3 ل النووی اتفةوا على تضعیفه لر “نه من رواية عبد الرحمن بن 
اسحاق الواسطى مع على ضعفه وفی وضع الیمنی على اليسرى فقط آحادیث 
فى الصحبحين وغيرهما تقدم با الحجة على مالك اه فضعف الزيادة وائبت 
أصل الحديث على آن‌المینی أشار الى تقوبة هذه'لزيادة فال بعد حكاءة الخلاف 
ذ كردلل الشافعية وموائة.هم مانصه واحتح‌صاحب الهدايةلا 'صحابنا ؤذلك 
وله صل‌الله عليه وآلدو ۳ إنه:السنة وضع‌الیمین على الشءال تحت السر 
قات هذاقول على بن أوطالب . وأسنادهالىالبى صلىالله عله و۱۱ له وسل عبر 
صحيح و | غار و ادا مدقم ده و الدارقطی هم البيهقى: ن جوته سن ما :ن حل بث 
أنى جحيفة عن على رضوالله عنهأنه قال إنءنال نة وضع الکف ع الك ف تحت 
السرةوقول على إن من''سنةهذ! اللفظ ,د خلف المرفوع عندم قال أو عر فى 
اتقصی واعل أن الصحانى إذا أطلق اسم السنة فلا اد سنة النيى صلى اله عليه 
وآلهو-م ولاذئك إذا أطلقم! غيرهمالم تضف الىصاحبها كولمم سنة العمرين 
وماأشبه ذلك قال فان قات لم:اهذا ولكن الذى روى دن على فيه هال لان 
فى سنده عبد ”ال رحمن بن اسحاق الکو قال آحد ليس ,ثىء مکر الحديث 
قلت للدت رواه آبودارد كك عله ويعضده مارواداین حزم من‌حدیث 
اتر من اخلاق النبوة وضع اليمين على الث مال تع ت السرة)و قال ال.ترمذى 
العمل عل هذا عند آهل العلم من الصحابة والتابعين ومن بعدثم وضع اليمين 
على الشمال فى الصلاة ورأى بط وم أن يضعما أوق السرة وواق لعضهم أن 
0 نحت السرة وکل ذلك و اسع اه 
ت لکن ابن حزم ل يرو حديث أنس اناده إما ذكر حديث عائشة 
رضی الله :ها ۳ قاات ثلاث من الن.وة ا لم قال وعن أنس ثل هذا 


ستدل هو به فى غالب أحواله بل بذم فاعل ذلك آشد الذم وأبلخه وان کاب 
يا قد بقع فى مثله لاشتباه أو ضرورة وعل كل حال فالآثر النی 
أووده سئس به لاك لر باد کا پستاانس سکوت أنى داود فاذا انضم الى 
هذا ماروى عن أحمد من التخییر رعا أحدث قوة لازذلك شعر شوت 
الا مر ین عنده‌انکن رك ادا ى عن ابن المنذر من فوله إنه .يدبت عن 
انی صل الله عليه وآله وسل فى تمبین الوضع شی, وه اختار هو التخير 
وقد يجاب بأنه لا.ازم من عدم فوته عند أبن النذر أن لاشت عند شيره 
خصو صامتل ۳۳۹ بن <نبل على أله وجدما برد اام ان ن النذرق أحد شمن 
وهو وت الوضع على الصدر السند اصحیح عند ابن خز مةو'ابيبقى وغيرهما 
فلا يعد ۽ جودمارد به قالشی‌الاخرو بکون‌الشارع فصدالتخییربینالا مر یں 
أو آخبرکل صحابی عسب‌ما رأى أو ظهرله من فع ی انی صلی التعليه وآ لهو سل 
ودا اتقرير بتقوی حدبت أن شية الواسطی عا فيه من الؤيادة أما أضله 
کم متواتر © علت واف الستعان . 

وكذلك حديثه الذى رواه »ز ن حديث أنى م ر رة هر من هذا القبيل فقد 
یمه على أصله من حديث آفی عريرة نفسه النضرين اسماعيل عن ابن أف الى 
E‏ 1 هريرة وتايمه آرضا !بأن بن بشر الملل عن بي ا 
عن الى سامة عن ابى هررة کا تدم وتابعه على روایته من غير حدیث ألى 
هربرة العدد النی ذ کرناه سابقاق تواتر ادیث وباقه تما التوفق ‏ 

شام انس كرا سارو ل اعرد اونا رات ای وان با هن ورن 
لقجاج بن آن زب 5[ سمت ان عدت من عد ا 
رآ نی رسول الله صل الله عليه وآ له وسام اوو و شال على ى 
وارز کی فرضهرا على ثمالى وهذا ١‏ 3 مداره عل الحجا ج ج بن اأ شنز 


والحجاج وال احدآختی ان يكون صعیف الخد اث وقال أبن الدبی شيخ من 


بت ۲۲۱۹ ب 


املی وامط ضعيف وقال النسائى ليس بالقوی وقال الدارقطی ليس بقوى 
ولا حافظ وقال العة.لى روی عن آبی عثمان حدما لایتایع عليدقات لعلههذا 
الحديث لانی لم آجد له متابعا عليه ٠‏ وقال الشوکانی فى نيل الا"وطار هذا 
ا لحد بث ضعف والشوكانىهن النتصر ین المتعصبيز لأقبض وقداعتری بضعف 
هذا الحديث اه 
ابن سيد الناس فشر ح "تر مذیر جالهر جال الصحيحو قال ا دافظ فالفتح اناده 
حسن کاسبق عنهأما ماالهالنووىوابن سیدالناس فلان لما احتج بالحجاج 
ابن أبى زینب فى صحيحه وقال فيه ابن معين لا بأس ه وقال ابن عدی آر جو 
أنه لابأس به فما برويه وثادارتطنى فيه قولان قال مرة ليس بقوی و قال فى 
موضع آخر مه وقالالاجریعن أبىداودليس به بأسوذ کره ابن حبان فى 
الثقات فبذ! شرط الصحيم وأما اقتصار الحاذظ على تحسينه فن أجل مراعاة 
ماقيل فيه ما نقله الت صب ولاتنس ما فدمته للك من أن اتعدیل متدم على 
الجرح الذى لایذکر به عند أهل الحديث وعليه عل الشيخين ولذلات احج 
مسلم بالحجاج داف اتف صحيحه ثم إنه لينف رد با دیت کافال المتحصب 
الجاهل بل تابعه عليه القاسمين عبدالرجن عز أيه عن أبن مسحو دعتدالدار قطنى 
وهذه المتابعة الى يمرا أهل الحديث بالمتابعةالقاصرةوله مع هذه المابعةشاهد 
من رواية خمسة وعشرين صحابا ونيف وأربعين راو با قا سبق ذ كرذلك كله 
مفصلا فلم ببق شك فی‌صحته ا قال النووی وان سيد الاس وبالاولی حسنه 
كا قال الحافظ 

اذا عرفت هذا فاعلم أن التعصب کذب هنا کذبا فاحشا وهو معاود 
للكذب فنس الى الشوکانی بوقاحه تامة أنه قال فى نيل الاوطار إنه 
حديث ضعف و لك نص الشوفانی فى نيل الاوطار عقب ذ كر ابن تيمة 


سس ءا م 


للحديث وعزوه إياه لا بى داء د والنسائى وابن ماجه الحديث قال این سد 
الناس رجاله رجال الصحيح وقال اخاءظف الفتح اسناده حسن وف البابعن 
جابر عن احمد والدارقطی قال مړ ر سول الله صل اللمعليه وآ له وس برجل 
وهو يصلى وند وضع يد الیسریعیل اليمنى فا نتزع,اووضع الى على الیسری 
والحديث يدل على أنالمشروع وضع اليمنى عل‌الیسری دون العكس ولاخلاف 
فيه بين القائلين مشر و عبة القبض هذا كل ما کنبه الشوكانى على هذا الحديث 
ول يتعرض له فى .وضع آخرمن هذا الكتاب أصلا فانظر جرأة هذا الرجل 
عل الکذب ووقاخنه الق 1 يعهد ۱۸ نظير من متعصب وجاهل قله وليته إذ 
كذب علاشوکانی أطلق اعزوللبه ول بقیده بنیل‌الاءطار حتى یقی لكذبه 
بال واحتمال و لک أب الله الا فضيحة من يتف ديت رسول اله صلى 
الله عليه وآ له وس و یطمن ف ستته درو اد 

( فصل ) قال التصب ' وما اما خر جه اتی عن ان عباس وان ر 


یا ی ی سا دا ی اور باه 


اليمين بالشمال ال الهقی هرد 4 .داد وإعا عرف بطاحة بن مروعن 
عطاء عن ابن عباس وطلحةهو ابن رو بن عنمان احضرم قال أحمد لاشی. 


متروك الحديث 00 . 2 


أقول داس للضي ها E,‏ ین خرن دادا ی اسناد وحم 
على ق متبمأ عا أداه اليه جل وافتضاه هواه والواقع ان حل مت ان عباس 
حديث صحيعم و حديث ابن عمر فيه ضءف قر يب تمل اما نیت انعباس 
فا رجه ان حیان ۴ ص ده ۋال اخبر نا لسن ان فيان ۳ حرملة 
ان ع 3 ی ی ثنا أبن و عب قال | هر و ان الحارث انه مع عطاء بن افاج 
عدث عن ان أن عباس أن رسو ل الله ص الله عله يه وآله وسلم لا مشر 
الا : ی ۳ 0 ol‏ او ر سعد رلا و تیدا عونا نان مك با “عا ۳ عل شماثانا 


i 


فى صلانا تال او حبان سمم‌هذا اران وشن روین المارث اة 
ابن مرو عر نعطاءب نآ فر باح اه تقلتهمن تر تیب صحیحابن‌حبانالسمی بالاحسان 
5 ف الحسن على بن بلان الفارسى من نسخته العتيقة الحفوظة بدار الکتب 
المصرية وقد عزاه الحافظ نور الدين فى مجمع الزوائد الى الطيراتىفى الكير 
وقال رجالهرجال الصحيحفدةط كذب المتدص ب وجرله وتدليسه واماحديث 
انعر فا جر جه البيبقى فالسئن قال وأخيرنا أبو سعد امالینی أنيانا أبو آحد 
ابن عدى ثنا اسحاق بن أحمد الخزاعى مكنا ی بن سعد بنسام القداح‌قال 
خدئنا عبد الد بن عبد العزير بن أفى رواد عن أبيه عن افع عن ابن عمر أن 
انی صل الله عليه وآله وسلم قال[ تامشر الا"نبياء أمر نالات تمجيل الفطر 
ولعي الور وهر لیمنی فل الیسری نف اضر لذ كال اررق تفرد به 


اد و إا .عرف بطاحة بن عروول e‏ غ = ن انا هزین 


ل سی صل أله عليه و آله 6 سه 2 اہ ولکن 000 - 


مد بن أ ان الاتصارى عن عاشة رضی الله عنما ثلاث دن النوة ة فذ کرهن 


ر 0 وعدن ن اى هر ره € ن‌ 
هن قو اا ۱ ۳ ود 0 السوقی ۳ قوله 3 عرف :طاحة بن مرو ۳ 
حبان و الط ی 0 ۳۹ : بر طر 42 برجال ااهی< بح کا وت و بل التوفق 
۰ فصل ( ول ۳ وم :ها فاأخرعقة ال 0 عن ابن عاس ف دولهتعای 
فصل لر زكر ۳ رفقدر وأمروح؛ بن لأسيب عن ن رون الكالنک ىع نآ یاو زاء 
عناين عباس قال 5 لیم على امال الصلاةك روح بنا سیب قال فیه‌این 
عدی برویاحادت غير محفو ظه وقال 0 ن حبان «روى الموضوعات لاحل 
الرو أنه عنهر رو إن - مالات ا( رض قال شه أبنعدي مذكر الحديث عن ألثقات 
ق اد بث وضعقةه أب و على ااوصل فان لك غاية ضعف هذا اد بت 


أ ۳ راو به اه 


أقول ودذا أيضا من فاحش كذبه وتحريفة للكلم عن مواضعه فان عمرو 


س ۲۳ 


بن مالك التكرى ثقة ماغمزه أحد بشی-اصلا وإغا انكام فيهعمرو بن مالك 
سر ولاتظن أنه اشتنبه علء امال لي ری ساحته من الکذب بل هو 
متعمد لذلك فان الذهبی نص على الفرق بیت‌ما فى أولترجمة البصرى ونه على 
ذلك فال عمرو بن مالك الراسى البصرى لاالتكري ثم ذكر ماذةله المتعصب 
ن الجرح وقال بعده فأما عر وین مالك الشکری عن أن الجوزاء _عمردین 
مالك الجبنى عن أتى سعيد الخدرى فثقتان ام فلم ببق بعدعذا الببان والایضاح 
من الذهبى التباس وقد ترجم الحافظ لعمرو بن مالك الشکری فى'اتوذ يبوم 
يذكر فيه جر حا أصلا بل قال ذكره ابنحيان فالات وقال يعتبر حدیثه من 
غير رواية اينه عنه يخ فقوت اماى لذن أذ واه بحبی ذهيف شا وجد 
ن رواب اندعنه فالضعف مناه لامنهر آدا دوح بن المسيب فقال أبن دين 
صويلح وقال أبو حاتم هو صالح وليس بالقوىوقال الإزار فى مسنده ثتاحميد 
بن مسعدة ثنا أبو رجاء روح بن اليب الكابى ثقة فمو لاء ثلانة من الحفاظ 
يعداو نه وقد انتمّد ۱لااظ ف الاسان ءاادعاه ابن حبان من تفردروح عا اتمه 
به وزالتعنهتهمة ابن حبان بالمتابعة كا أنه لم ينفردبهذا التفسيرعن ان عباس 
بل توح على ذلك اق أا مه وات التوفیق 
(فصل) قا اد باأخرعة الوقن من‌روایةعیی بن آبی طالب 


۶ں أبى ال بیر قا أمونى عطاء أن أسأل سعد و: ا ن کون‌الدان‌فیااصلاة 
فرق السرة آو آسفل الس لته فال ؛ وف ۷ 2 م قال البيوقى أ صم أثرروى 

3 هذا الراب 5 أن جور هذا و تعقه 2 Pee‏ ال فقال کف كرون هذا 
اصح ثیء فى الاب وفى سنده محي بن آی‌طااب وقد قالفيه موسی بن هارون 
أشهد على وى بن آی طالب أنه يكذب ق کلاء4 و عن اداسف وال آو 
ال مد بن اسحای ليس بالمتين وقال أبو عد الاس حط آبوداود سلمان 


- ۲۳۳ 


اقول عقد الإيمقى فى سننه باب لدع الحنفيةالقائاين برضع اليدين تحت 
اسرة و أورد فيه أحاديث وأثر سعيد بن‌چببر اذ کور ثم قال بعده وكذلك 
قاله أبو مجازلا حقين حميد وأصح أثر روى فىهذا الباب أثر سعيد بنجبر 
وأنى مجلز وروی عن على بن أبى طالب رضى الله عنه تحت السرةوق إسناده 
ضعف فكدب عليه ان التركانى فى الجوهرالتقى مانصه قلتف هذا أربعةأشياء 
أحدها أن قوله وكذلك قاله أبو مجاز الظاهر أنه من كلام البيرقى ول يذ کر 
سنده لننظر فيه ومذهب أف «جاز الوضع أسفل السرة حكاه عنه آبوعمر فى 
اميد و جاء ذلك عنه سند جيد قالابن ألى شيبة في مص'فه نایز بد بن هار ون 
أنا الحجاج بن حسان سعت أبا مجاز وسألته قات كيف أضع قاليضع باطن 
کف »ينه ۳ ظرر کف كاله 7 أسفل من السرة و الحجاج هذا هو 
الدقفى قال آحجد ليس به باس وقال مرة َة وقال ابنءءين صالح ومم‌هذا کیف 
بجمل ااببرقى ما نسبه الى أي مجاز غير سند من الوضع قوق ااسرة أصمأئر 
هذا اباب وا انى أن قوله آم حآر 11 منه صحة أثر على وان 
اس التمدمین وقد قدمنا ما فم‌ما و 51 ث كيف یکون آثر ان جبير أصح 

۳1 هذا الباب وفی سند يحيى بن آد طالب الخ ماذ کره اللتمصب والرابع 
أنه می کلام ابن جبير وأبىمجاز أثرا والعروف عندالفةهاء أن الا"ثر ماوقف 
على الصحاى والا"مر فى هذا قريب وقال أبو حازم روینا عن ألى هريرة قال 
وضع الكيف على الکف ف الصلاة تحت السرة وعن أنس قال ثلاث من 
اخلاق التبوة تعجمل الا فطار وتأأخیر السحور ووضع اليد العنى على اليسري 
فى الصلاة تحت ااسرة اه و كلام ان التر نی اما هو فى تیان حل الوضع 
لافی اصل سنبته مع أنه مخطى. فى جميع ما اعترض به على البيرقى أما الاول 
فجوابهأنالبيبقى حكى ع نأ ومجلز زأنهذهبالىالو ضع تحت اأسرة وهوو إن كان 
مبسنده الاأنه ثقة با تفا فلا يقول ذلك الاوهو عنده‌مروی باسناده كا بورد 

) هنو‎ - ٠0١ 


س ۲۳4 اس 


قسته أحاديث وآثارا معلقة اكتفاء بکونرا «شپورة و لابلزم ما رواه اب نأنى 
شيبة عن أب مجاز من القول بوضعم البدین تحت أسرة أن لایکون له قول 
آخرقی!اسالة کاروی عن على عليهالسلامفيها آیضا قولان وحيث أن ابن 
التركماتى لم یقفت على سند البيوق الى أبى مجاز فلا :يمك ن أن برد تولمأصم‌آثر 
فى الاب بما أورده من ءصنف أبن ألى شيبة فلعل اسناد البيبتى الى أنى مجاز 
أصح من اسناد ابن ألى ثيبةاليه فكي ف حكم بكو نهغير اصح وهو لم يرهبعد ٠‏ 

ثم راجعت مصاف ابن ألى شية فاذا فيه هذا الا”ثر عن‌مجالدلاعن أبى 
مجاز واانسخةعتيقة فلع لالتى وقف عایراابن التر کمایی محرفة فسةط اعتراضه 
منأصله وأما الثانى فجوابه أن قول اليبقى أصم أثر روى ف‌الراب لا یقتضی 
أن بکون غيره صحیحا كما فهمه أبن التر كمانى بلهوذهول نه عن ص أهل 
الكبير لبخاری‌وسئن‌لتر مذی‌وه‌سنداابزار من‌هذا کثیر جدافان کلاءنهم بقول 
جح شی.ق‌هذا اباب و صح حد یت فره ۳9 مع تنصیصهم على ضعفه كما تراه 
ق کتب التخار یج و ص عامه | افظ ااسوط ق‌ااتدر بب و فال‌النوو یف باب 
صلاة ااتسبیح من الاذکار عقب حکایته عن الدارقطنی أنه قال أصح ثىء فى 
فض اال السورفلهوالته أ<د وأصحثى. فى فضائلااصلوات فض لصلاة الشدبيح 
مانصهولايازم منهذه العيارة أن يكون حديث صلاة السبیح صحيدا فانهم 
يةولونهذا آصحءاجاء ف البابوان کان‌ضهفاوه‌رادم آرجحه وأقله ضعفا اه 
وأماالثالث فجوا به أن عی نآ ی طالب وُقهالدار قطنى و غهره کهاقالالذهی‌و زادأنه 
محرث مشوور ورد تضعيف موهی ان هارون بان الدارفطى من آخبر اناس 
به وقد وثقه وفال الافظ فى الاسان قال مسلة بن قاسم لابا'س به والئاس 
تكادون فه فبذا الا مناد أصح من الاگ:ا- الذى وه ۳ مه ».دار حن 
ابن اسحاق الواسطى الراوی لوضعاليدين تحت السرة باتفاقمن أهل الحديث 


مت ھم 


وأما الرابع فجوابهآن اهل الحديث يسو نكلامنالموقرفات وااقاطیع أثرا کا 
هو مش ,ورییذرم؛ لول يم ملواذلك لكانهذا اصطلاحا لفلا ناقشا صطلاحه 
فان من هذا صواب کلام البيبقى وصحة ماأنى به واه الموفق . 
(نصل) ثم قان الام بقلت عاذ كرهالبيهقىهنامن كونهذاالا ثرهو آصح 
أأر ق اللاب والا ثر 5 بينا لك مافيه س اضعف بظرر لك أن الياب لین 
فيه حدیث صحيم لا أن البيوقى من القَائْلين بالفبضللنتصرین له فاذا اعرف 
هر مع تبحره فى الحديث بان أثر التابعى وفه‌من الضعف مافيه هو أصسماق 
اباب عل بديمة أن الباب ليس فيه حديث بح اه 
أَقَو ل بل الذى بعل بدبهة أن الرجل لايستحى من الکذب. ولاخثی 


عاق .۹ 4 الف حك 4 بيا زه هل ۳۳ مباشرة عن ال ممق تی أنه صحح <د یٹ عا 4 


ثم إنالببوقى قالفیسنه باب وضعالرد اليمنى على اليسرى ف ااصلاة وأخرجفيه 
حديث وائل‌منروای4جعفر بن مدڪن‌عفان ثمفال عةبه رو ادم ف ااصحیح 
عن زهير عن عفان :م أخرجهءنء جه آخرمن ر وایتموسی‌ین عمیر العنبری وفال 
ع» قال عقرب مرسی بن عبر کوفی ر م اخرج حدبت سبل بن سعد 
من رواية اسماعيل بن اسحاق وا-حاق بن الحسن كلاهما عن القعنببى 
مالك وةال عقبه روله البخارى فى المحیح عن القعنى ثم أخرج حديث عائغة 
وصححه ثم آخر ج حديث على أنهكان إذا قام الى ااصلاة فكبر ضرب بيده 


عن 


النم‌نی على رسذه الا مسر وفال هذا حديث حسن ثم قال باب وضع الإدرن 
على ااصدر فى الصلاة من ال:ة وأورد فيه حديث رال وء لوان عباسوأثر 
سعد بن جبير الذ کور وقال هر أصح أثر بروی فى هذا الباب أي باب 
رضم الدين على الصدر لا باب أصل ال وضع اد" نه خرج م:4 ود أن اص على 
صدة أ كثره وحسته وأيضاقال أصمأثرو بقل أصم حديث لا الخد بث دصح 
فيه أيضأعن وائل کا أخرجههو وصححه إبن خرعة والا ثر غير الحديثك 


وإن كان هو آعم .نه لانه یشهله لکن فغيرهذا المقام کایه‌رف من تعریذه 
والفرق دنها عند أهل الحديث وباقه الغوفيق 
ل WNW‏ ۱ دشر می Be‏ 
(فصل) تال المتعصب ومنها ماأخرجه البهقی والدارقطى عن عأاشة رضى 
الله تعالى عنما من رواية شجاع بن ۳۳2 عن هشیم عن مد بن أبان عن ale‏ 
قالت ثلاث من‌انبوة جيل الافطار وتأخيرال.<ور ووضع اایمین عل اال 
وال الببوقى طرق رد نأبان عن عاغة صد دة واعترضف صاحب الجوهر 
النقی فقال قالالذهي ف الميزان قال البخاری مد بن آبان لایمرف له سماع 
من عائشةوساق هذا الحديت بنفسه اه 
قات وف سدق أضا شجاع بن مخاد ول ةلف داب ترذ ب ذكره 
العقيلىفى الضعفاء الخ اه . 
أقو ل الحديت ۳ جه بن منصورق سننه‌قال حدژاهشيم أنامنصور 
زاده المتعصب على ابن الترکانی لانه ظن أن الطعن فى ال ديت هو أن تنظر 
فى إسناده ثم تبحث عن رجال ذلك الاسناد فى کتب الرجال من غير ءعرفة 
بالحديث ولادراية بطرقه وأسانيده نشجاع بنمخاد[هاوقع فی‌سنن الدارقطلی 
لا خره و لقعد بن هصور ءامن وشيم و أخرجه‌فی‌سننه كانقله مهاابن 
من عروتوالقاسم بن عمد وهما نتان برويان عزعائشة فالغالب أنه سمعمن 
أحدهما فاارسله ولايجوز أن يكون سمعه من ضعيف وأرسل عن لانه هة 
2 بت من غير ر وايتموهر غير حديثعاشة 3 مق فلا ر که مس 


بيش هھ 
) فصل ( ثمقال لدعت ومنباماروا الدار تعانى من‌رواه عبدالرجن r‏ 


= ۲۳۷ ات 


صل الله عليه وآله و 1 على رجل یصیل فوضع شماله على مهف خذ یمه 
فرضعه! على شمالهوهذا فى منده عد الرحمن بن اسحاق وقد مرلك أنهوضعيف 
باتفاق وفيه المجاج بن أف ز یاب وقدمز اك آهضعف اها وفيه أبو ميان 
وقد اختاف فى توثيقه وسئل عنه أن معين فال لاثىء وقال ابن المدبنى كانوا 
يضعفونه فى حديثه وسئل أبو زرعة عندفةال أتريد أن أقول ثدة اف شسمة 
وسفیان وقال ان عيينة حديثه عن جار إعا هو يفة اه 
بن أسحاق أص 5 000 yy E‏ جعفر 
الجوزى تا مضر بن حمد ثنا عى بن معن انا تمد بن الحسن الواسطى عن 
الحجاج عن ألى سفيان عن جابر فذ کره وأخر جه الامام امد فى مدأ بسا 
قال حدثنا تمد بن الجسن الواس_طى يعنى ازى ثنا أبو يوسف الحجاج يعنى 
أبن آی زينب ااصیقل عن آی فيان عن جار فذ كره فا ينهو عبد الرحمن 
ابن اسحاق الواسطى الذى افتراه ااتعصب على ساد الحديث واما الحجاج بن 
أنى زينب وأبو سفيان فكلاهما ثقة من رجال الصحيح احتج بهما مسل فى 
بحه فاد بث فیح على شرطه و مذا قال الحافظ نور الدينالهرثمى فى جمع 
الزو اندءمب[براده با فى الاوسط ور جاله ر جال اصحیح اه 
( فصل) و منم ماخر جه أبوداودعنالعلاء بنصالح e‏ ۳ 
ممعت أبن اریز يقول قرف الت روس لد عو اماس لسري 
الا"ثر فى نده العلاء بن‌صالح وهو مختاف فه وه أبو داود وابن»ءين وقال 
أبو حاتم كان من عنق الشيعة وقال ابن المدينى روى أحادي.ث منا كير اه 


وقال ابوحاملابا'س به وقال ابن خزيمة شیخ وقال بعقوب بن شيبة مشپور 
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وذكره ان حبان فى اثقات فلا يبق بعد هذا التق 55 من رجال 
الصحيحين من لم يتفق على توثيقه اثنان فطلا عن تسمة أو و عشرة ہم أبن 
معین الذى هو أشد الناس تعندا فىالرجال فلا يوئر فيه کلام ابن المدنىعلى أن 
إّانه پالنا كير لايدل دلى ضعفه اذا لم ينفرد بها والحديث سكت دنه ابرداود 
وقال ان ووی ف شرح الموذب إسناده <سن 

(فصل )قال 6 ذا جل الاحادیت الراردة ف الثبض لان اترمنی 
فى جامعه اذ کر حديث هلب اطالى الخقدم فال وف الباب عن وائل وغطيف 
بن الخارث وان عباس وان مءود وسهل بن سهد وقد ذكرنا أحادیث من 
ذكرهم الاغطرف بن الحارث فحديئه أخرجه ان الى شيبة ول أظفر بافظه 
ولابسنده فلم يمكننى الک عله بثیء وذ کرت أحاديث جاعة من الصحابة لم 
یذ کرم کل وعائشة والى هريرة وابن عمر وابن الزبير وجابر بن عبد الله 
وأثر سعيد بن جبير وقد عات مما مر أن جميع الاحاديث المذ كورة لل منم 
واحد من الطعن الموجب أضعفه حتى حدمي ااصحیحین . 
(الوجه الاول ) أنك علبت أرضا ما مر کذبه و جهله هما افتراه من العلل على 
حداث الصحیحین وغ ها عاذ کره . 

( لوجهالثاى) انه اعترف بعدم‌وقوفه على جميعأحاديث القبض وآثارهفینبنی 
أن بساال عما لم رقف عليه مانظره فيه وماجوابه عنه اذاصح ول يوجد له طءن 
فان الذى ۸ يذكره من الاحاديث والآثار كثير منها حديث سعد بن أ 
وقاص حه الخدم و حدرث شداد بن شرحبيل استاده حسن وحديث الى 
الدرداء م صدحه الحافظ نور الدین البيثهى فى جمع الزوائد وحديث عدت 
بن جابر الداضى قال الحافظ الف كور اسناده حسن و ات 


مالك وحذافة , ن الان قعل زمر واف a‏ را رطاووس وار 


مر جميع ذلك وآد اعترفی ایضا بمدم وقوفه على حديث غطیف بن الحارث 
وهو <دیث معروف متداول أخرجه الاءام امد فى مسنده ايضا والبخخارى 
فى التاريخ الكبير والغوى فى »مجءه والطبرانی في الكبير وذکره امافظ نور 
الدين فى مجمعالز وائدوقالر جاله قات وكذا ذ کره الحافظ فيالاصابة وغيرها 
فكف برد هذه السنة ویصرح بانه لم يسم جرع احادیثها من العلل المىجية 
لاضعف رهو يعترف عدم وقوفه على جميعبا لكنه معته‌د على عناده وجازم 
أنه لو ری أاف حدیث صحيح لاستفرغ كل ما عنده من صنوف الجبل 
رظروب الكذب وات دلیس حی بای على جیما ا فعل فيما سبق 
فالله ااستعان ٠‏ 

۱ 1 ( تلا سا قال قاءل إن الاحاديث الضعيفة آر قي الى درج4 
الضعيف ما هو أقوى منه كالصحيم لذاته والحسن لذاته وه.ذه الاحادیث 
الضعيفة قد عارضپا ما هو أفوى متها من الاحاديث وعمل أهل الدينة 
مع آنا .هش المالكية لانقول بان القيض ۸ یثبت عزالنى صل الله عليه 
واه وسلم بل نعترف بأنه ثبت عنه عايه ااصلاة والسلام لكثرة رواته 
عنه صبىالله عله وا له وسام وان كانت ضعيفة ولكنا تقول [منسوخ 
بالارسال ماسای بانه ای شاء الله تعای اه 
۱ آفول فی هذامن از آمور 

(الاول) الكذب فى قوله وهذه الاحادیث الضعفة‌قد عارضبا ماهو أقوى 
منبامن الاحاديث وعمل أهل المدية وهو فى أربءة مواضع 

(الكذبة الاولى) فى قوله [نماضعيفةمع جز ار اه بذ لك بق ولدمع 
آنا معضر المالكية نعترف بان القپض ثابت عن التبى صل انه عليه وآ له رس . 


س 


(ااكذة الثانيت) فى دعواه وجودمعارض ل افانه لامعارض ابا صلا 
ول يذ کر هو من ذلك حدیاواحدا وماذ کره لایسمی »عارضا فى مذهب من 
المذاهب ولا قول من الاقرال فلذلك ع«دنا هذا من کذبه لاءن جمله لان 
کرن ماذ کره من الأحاديث غير معارض ضروری اك ل أحد تىلاعوامأمثاله 

(الکذبة اثالئة) فى دعواهآن الأحادرث التىذ كرهاأةوىةن أحاديث القبض 
انه نفسه يعم أن القبض .تواتر ا صرح هو بوجوده من رواية ثمانية عشر 
دارا فما سبق واعترف هنا يكثرةرواته عن انی صل الله عليه وآ له وم 

(الكذ بة الرابهة) فدعواه أن عمل أهل المدزية عار ض أحاديثالة بض فانه 
بعلل أن مايدل على العدلفى هذه الما لة مدوم وأن دعوى العمل حادث بعد 
الالف وسنزید لذلك تفصيلا عند ذكره إن شاء الله تعالى 

(الامرالثاتى) التافض وااعلاعب فان 'عترافه هنا بان العيض ثابتعن الى 
صلى الله عليه وآ له رس لكثرةرواته يناقض كلماطعن به فىالاحاديث رائتراه 
من العلل السابقة 

(الامر الثالث )الحذيان الدال على سخافة عقله وجنونه ق‌قوله ولكنا نقول 
اه منسوخ بالا رسال فانه إذاكان يعتق دأ نأحاديث القیض‌منسوخه بالارسال 
وكان هذاقول المالكية کاافتراه عيبم فاشتفاله تضعیف الاحاددت الذدو خة 
وذک عللها يدل على جقه‌ و جنونهذ كان یکفه‌آن يةولم نأول مرة إن أحاديث 
القبض منسوخة باحاديث الارسال و يقي من أ كاذريه دللا على فخا بدل 
اشتذاله بتضمینها فلا لم يفعل ذلك وهويعتةد ندخما علما أنه مجنون كا كم 
بذللك على من نراه يطعن فى الاحاديث المبيحة لنكاحالمتعة والمخبرة عن شرب 
الصحاة الذمر وحرها مع اء قاده ایضا أا م.سوخة ولكن بحب أن تع أنه 
لايعتقد نسخ احاديثالقيض كالا يدت دضعفها ولكنها فررة اقتراها ليتتخلص 
پا من التناقض بين اعترافه بو نما وطعئه السابق فيا إلا آنه لفرط غباوته ل 


- ۲۸۱ - 

يعرف طریقا للتخاص‌فرفع ای فاوقخ ما عمد الله تمالی عندسعاعه عل‌السلامة 
۷ فصل )قال الب ابوه ار فى أدلة ا لا سومان 
التامة ودلااته على الأرسال ۳1 صربحة وقد 1 فى تح م بای إنه در 
الإخارى وأبو داود والترمذی وأحمد وان خزعة واسوق هنا رواب آی داود 
ادما من ار بادة الدالة ت الارسال صر يدأ وافظه حد نا أحد tr‏ ۳ عم 
الضحاكبن علد وحدثنا يحى وهذاحد بث آحدأنآنا عبدایدینی ابن جعفر 
آخبر نا جد بن عمروين عطاء قال ممعت أبأحميد الساعدی فى عشرة من اباب 
رسول الله صلى الله عليه وآله وس منهم أبو قتادة قال أبو حرد أنا اعاس 
بصلاة رسولالله صلالله عايهوآ له وسل قلوا فل ذوالله ما كنت أ كثرنا لهتيعا 
ولا أقد.نا له عة قال بل قالوا فااعرض قال كان رول انه صل الله عابه وآ له 

وسل إذا قام الى الصلاة رفع بديه حتى محاذی بهما منكبيه عم يكبر حتى بقر 
کل عظم ف هو ضعه مهد لا لم 8 ثم یکر قرف اد به دي ی يحاذى بهما 
وک م پر ل ال ولا 
يقنم 0 فهولسمع الله من هله 9 اراقع ند به ہی حاذی منکیه 
معتدلا ثم يقول الله أ كير ثم يهوى إلى الارض فجافي يديه عن جنبيه ثم 
يرفم ا و سر رجله الیسری قعل عاءها ويفا أصابع رجاه اذا س درل 
و اسل ثم #ول ابنأ کر و برفع وی رجلهالسرى لبعد علا احی ارجح 
كل عظم الى موضعه ثم یصنع فى الاخرى مثل ذللك ثم اذا قام من الر کدنین 
کر ورفع بده حی حاذى سم منکیه كا كير عند افتتاح الص _لاة 9 بصنم 
ذلك فى بقية صلاته حى اذا كانت السجدة التى فما تسام آخررجله اليسرى 
وقعد متو رکا على شقه الابسر قالوا صدقت هکذا كان يصلى صلى الله عليه 

( ۳۱ - ٹنوی ) 


مت ۷۴ — 

وآله وسل ثم تکام التعصب على صحة الحديث ثم قال فاذا عل صحة الحديث : 
فأوضم لك موضع الدلالة مه والاستدلال به على الارسال وهو قرله اذا قام 
ال‌الصلاة رفع يديه حتى حاذي‌برما منکییه ثم يكبرحتى يقركل عظم فىموضعه 
معتدلا فذير خاف على عامی‌فضلا عن عال أن معنى يقر بثبت فىعله ولاشك 
آن‌مل‌الیدین من الانسان جنیاه وذلك دو الار-الزعینه لايناز ع فى ذلك الا 
نون أو مکابر فالوس اه 

آفول من للم اك لاوجد حدیت واحد صوی عكار ار ولا 
احکام فرع من فروعرا كالطبارة وااصلاة والصيام والزكاة واحج 
والجباد وغيرها من أحكام الاطعمة والاشربة والببوع والمعاملات انا ثبت 
احکام كل و احدمنهاعل انفراده‌من أحاديث»تعددة ع_جماعةمن الرم اقمتکاثرة 
فلا بو جد حديث بذ كرفيه جميع فرااض الوضوء وسئنه کا لا بو جد حديثك 
فيه جميع فراثض ااصلاة وماها من السان‌والستحبات أصلاوهكذا ساثرفروع 
العبادات والمءاملات وقد الف الامام الحاقظ أبوحاتم بن‌حبان كتابالصلاة 
الفردعن ااصحیحذ کر فى أوله أن الاربع‌ر كعات تشتمل على ستائة سنةمنقولة 
عن رسول الله صلی الله عليه وآله وم ام بين ذللك بالا حاديث التىأتى بهافى 
جلد حافلومهلمومأنهلابوجدمن الا <اديث الصح حة مایسود كراسا فضلاعن 
مجلدو هکذا كناب الصلاة من صحيحى الخاري ومسل والإن الاربعة وغيرها 
فيه .ات من الا حادیت‌کارا منعاق بالار بع ركعات 6 آن‌لا بو جدمنالصحابة 
من تصدى آفرع»ن‌فرو ع الشر بعة فنقل جميع الاحكام المتعلقة به حیث لا یو جد 
عند غيره من متءلقات ذلك الفرع مالیسعنله وان کاناحفظهم علىالاطلاق 
اوأشدم ملازمة لرسول الله صلى اللهعليه وآ له وشم وأ كثرم حرصا وعناية 
ولوبنةل أحكام ذللك الفرع اتخصوص فان منهم من اعتنی بنقل طبار ته صلى 
لله عليه وآله وسل كان وعلى والربيع بات مءوذ بن عفراء . ومنهم من 
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اعتنی بل صلاه 13 ہد اساعدی ودائل ن حدر والى هريرة 
وآبن ر وابن ععاسوماهممزاءتنى تقل أحكام الركاة كا'ىبكر ااصديق ومنهم 
من‌اعتتی بنقل أ حكام اج كجابر ن عبدالته ومنهم مناعتنى ب ؤالهعن احكام 
الصيد والاطعمة والا'وانى كعدى بن حاتم وأى لد الث یوم یم من اعتی 
بسژاله عن الفتن واشراط الساعة كحذيفة بن الیمان رمع ذلك فانك جدفی 
سان الوضوء مالم يذ كره عثان ولاعلى ولا الر بيع بفت‌معوذ وتجد من فرائض 
الصلاة وستما مالم يذكره أبوحيد ولاوائل ولا !بن عر وهكذا فى ساثر 
الا بواب ثم ان ااصدانی الذى وجه‌عنایته لفرعمنالفروع لا بو جد عنه حدیث 
واحد يذ کر فيه جميعما تاقاه عن النى صل اتهعلبه وآلهو- م نأحكام ذلك 
الفرع بل تجد عنه فيه أحاديث متعددة لخر متبايئة الطرق مختافة التاريخ 
یذ کر ف کل منها من > ذلك الفرع »ال يذكره في الآخر فعن عمان وعلى 
والریع فى الطرارة أحاديث ذ کروا فى كل واحد ينما مالم يذ كروه فى الآخر 
وعن أنى هريرة وابن‌عر وابن عباس فى الصلاة آحادیتذ كر واف کل‌واحد 
منها مالم یذ كروه فى الاخروعن عدى وأفى ثعاية الحثنى فى أحكام ااصید 
والاوانى كذلك وه كذا حال جميع الصحابةفيما لوه عن رسول الله صصلى 
عليه وآله وسام ٠الم‏ يكن (لواحد مهم فلیل الصحرة والرواية عندصلى القدعلیه 
وآله وسلم كالذين اجتمعوا بهمرة واحدة وسالوه عن أذياء ثم فارقوه فلم 
يكن عندهم مایحدئون به عنه غير ذلك الحديث الواحد فانه فى الغالب ينقل 
عنهم امه مالم یکتر تحديثيم به وتکئر الخارج عنهم به آسا (لذين أ كثروا 
عنه کی هريرةوعائثة وابنعمر وابن عباسوجابر وأفى-هيد الخدرىوأنس 
بن مالك وأءثالهم فلا يحدثون جميع «اعندهم فى الباب لواحدعن رول لته 
صل الله عليه وآ له وسام مرة واحدة الااذاكانت أحكام ذلك الباب قايلة وقد 
پصد الواحد منهم فى بعض الاحيان الا-تیعاب فيأنى على جميع مامعمه 


— 
او اهده من رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم کافعل جابر فى الحج ووائل 
ان حجر وغيره فى الصلاة فلا تتفق الرواة على نقله عنه حكذلك والسبب 
فی هذا أهور 
(أوها) أن اشر بعةلم تازل مرة واحدة بل كانت تتجدد وقتا فوقنا ولم 
بطم التشریع الا بوفاة رسول الله صلى الله عليه وآله وسام فكان حدث 
أويفتى أو يتضى أويفعل الثىء فیسمعه أو براه من بكرن حاضرا ثم یوقت 
آخر يحدث أو يفتىأويفضى أوبفعل الشیء فيغيبعنه من کان حاضرا فیالو قت 
الأول ويشبده غيرهم فيحدث كل بحسب مار ا سمعه ثم قد يكون ماشاهد 
أحدهما شرعا زائها على ماشاهده الاخر مم تعلقه بفعل واحد وقد يكونفي» 
ماهو ناتص عما شاعده الاخر إما لكون ذلا القدر المتروك زل أسخه أو 
نرك أبيان الجواز وعدم الو جوب وقد يكون الاخر من الفعلين دالا على نسخ 
الاول منبیا 5 أن بعضرم قد یسم العام والمطاق ويسمع الاخر الخاص 
والمقيد فتختلف من أجل ذلك أحاديثهم نقصا وزبادة وعموما وخصوصا 
وإطلاقا وتقيردا وتتعارض فى بءض الا حبان وجوبا وندبا وجوازا ومنعا 
إذاكان أحدهما ناسخا والآخر منسوخا. 
(ثانيها) ان الفعل قد ,کون حکه واحدالم صل فيه منذ شرع نمس ولا 
زيادة ولا نسخ ولا تخصيص وشهده من النی صلى الله عليه وآله وسل أو 
سروه منه جمادة من "صحاية لوقت واد أو فى أوقات متعددة ثم برووله عله 
اصیخ عتتلفة قد بفيد بعضبا ءام يفده الاخر ويزيد فيه بعضیم دام یذ کره 
الاخر وليس ذلك راجعا الى النى صلى الله عليه وآ له وسلم بل هو راجع الى 
تصر فیم فى الالفاظ ورواءتهم الحديث بالمعنى واختلافهم فى قوة الحافظة 
خصوصا ول تكن كتابة الحديث فيهم شائعة بل ولاكان أکترم يعرف 


کته فر ا سات اعم با و برش فنسی مره م حفظه الاخر ور ها 55-5 


بت و ع ٩‏ مب 

الإمض بااعنی انسیانه اللفظ أو اعتقاده جواز داك وحانظ الاخر على الافظ 
لحفظه أو اعتقاده منم الرواية بالعنی . 

(ثالم') آن‌یکو ن اصاحب قد حفظ عن الببی صل الله عاييه وآله وسلم 
جیع مارته اق دن الا<کام ولکنه عدث ف كلو قت من أحکامه 6 ,ضيه 
الحال و تدعواله الضرورة لسوال وجه اليه فى ذلاك امک خاصة أو حصول 
تزا ع فمسألة أوجب عليه أن إظبر ٠اعنده‏ فيها أو کو نه شاهدهن آحدخلاف 
السنة فا وو ذللك هن الا"سباب کاان يسأل عن قراءة رسول الله صلى الله 
عليه وآ له ول أو يصلى وراء إمام فيرى منه ما .خالف قراءة رسول الله صلى 
الله عله ۳ وسل يذ کر وصف صلاته وغرضه منه بان ااسئول عنه وما 
وقعت الخالفةفيه وهوالقراءة فيعتى ببا العناءة التامة ويهمل كثيرا هن غيرها 
ما هو« علوم بالضرورة أو حصل ذلك بالنسبة الى فعله صلى الله عايه واه وسل 
فما و كيفية ر كوعهوسجوده وجلوسه فبوجه عنایته لوصف الفعل و لايتعرض 
للقراءة والاذكار فيرد عنه من أجل هذ! حديئان أوأحاديث فكل منها مالاس 
ق‌الاخر رهذا کشر جدا فى أحادءث أل هريرة وان عمر وابنعءاس وغيرثم 
من تقلت عنهم صلاة رسول القه صلی الله عليه وآله ولم وأحكامها النى نطق 
بها وقد يقصد استيعاب الرصف بت|.ه فخونه حفظه و صل منه‌سهو و نسيان 
فلا يذ کر بءعض اسان فى ذلك الوتت وان روت عنه افسه فى وقت آخر 
وقد يكون مأتركه ولم یذ كره ما خی عايه فلم يشاهده وم بسمع‌عن النبى صلى 
الله عليه وآ له وس فيه شيئاً ما شاهده أو سمعه غيره. 

(رابم) آز یذ کر اصحایی الحديث امه و یرو ه عنه أو عمن رواه عنه 
العدد الیکش والجم الغفير فتتباين ألفاظرم و تختاف بالتقص والزيادة ر واي م 
وليس ذلك صادرا من اله حانى بل من الرواة عنه أو فى الطريق اليه وذلك 
لایر جد فى الاحاديث النی مخرجها واحد [تما بوجد فى ذوات الطرق المتعددة 


5 ۹ 


أتباين الناس فى الضرط وتفاوت مراتبهم ف الحفظ أو لتعمد الاختصار من 
إعضهم فى بعض الاحيان فد محدث الشیخ بالحديث فى مجلس الا.لاء فيذ کره 
یامه عل‌ماهو في حفظه أو کتابه ويرويه عنه جماعة كذلك ثم محدث به مرة 
أخرى فى اذا كرة فيختصره ويورد منه عل الشاعد فحدث عنه كذلك 
اخرون . 

وقد قال الحافظ أبو عمر فى ااسکلام على حديث ذى اليدين وما وقع فيه 
من الاختلاف على الزهری مالفظه كان ابن شاب Çi‏ ر الناس مثا فى هذا 

العان فكان رما اجتمع له ی الحديث جاع4 فحدث به مرة عنهم وعرة عن 
أحدم وءرة عن إ«طهم على قدر نشاطء حين تحديئه ور عا أدخل حديث 
بعضیم ف إعض کیا صنع فى حدیث الافك وغیره ور ما کسل فلم ب-نده ور عا 
انشرح فوصل وآند على حسب ماتأنی به المذاكره فلذا اختاف عليه آمعابه 
اختلافا كثيرا اه 

وهکذا حال جيم الحفاظ وهو الا كثر ف‌وجود اختلاف الروایات 

وقالالنووی فى الكلام على حديث ضمام بن ثعلبهالذى جاء پسالعن الاسلام 
فى شرح مسل مالفظه وا أنه ميات هذا المديثذ؟_الحج و لاجاءذ کرد فى 
حديث جبریل من رواية آل هريرة وكذا غير هذا من هذه الاحاديث لم 
پذکر اق بعطبا الضوع رم بذک فى وها اا وو کر ق بعضپا صلة الرحم 
وق بمضما آداء اخس ول يقعفى بعضبا ذكر الایمان فا و هذه الاحاديث 
فى عدد خصال الاعان زيادة و قصا وإثيانا وحذفا وقد أجاب القاضى عياض 
وغيره بجواب امه اشیخ ابو عرو بن اصلاح وهذبه ذقال ليس هذا 
باختلاف صادر من رسول الله صل الله عليه و اله و-لم بل هو من تفاوت 

الرواة فى الحفظ واضبط فنهم من قصرها فافتصر على ماحفظء فأداه ول 
يتعرض لما آراده غيره بنفی‌ولاائبات وزن كان افتصاره على ذلك بشعر بأنه 


مت ۷۷ — 


الكل فد بان ما أتى به غيره من الثقات أنذلك ليس بالكل وان اقتصاره‌عایه 
كان لقصور حفظه عن تمامه آلاتری حديت النعان الأنى قربا اختلفت 
الروايات فى خصاله بالزيادة والنقصان مع أن راوى الجيع واحد وهو جابر 
ان عبد الله فى قضية واحدة ثم إن ذلك لایمنع من ابراد ا ق ا(صحیح 
لماعرف فى مسألة زيادة الثمة من أنا نقيابا اه 

قلت ومراده بهذا ماوقم من اختلاف الروايات فالحديث الواحد خاصة 
والا فقد یکون ذلك من غير الرواة کا قررته سابدًا وقد أشار الى نحو ذلك 
الامام اشافمی رضی الله عنه فقال فى الرسالة وأما اسنة الختلفة الى لادلالة 
ممما على یبا تاخ ولاایپا منسوخ فكل أءره «تفق صحیح لااختلاف فيه 
ورسول الله صل الله عليه وآله وس عربی اللسان والدار وقد يقول القول 
عاما بر يد به العام وعاما بريد به الخاص وبسأل عن ااثىء فیجیب على قدر 
المساءلةويؤدىال#برعنه البرمتةدى و اير مختصرا فيا نی إبعض معأءدون بعض 
و حدث عنه الر جل الحديث قد أدر ك جوابه ولم يدرك المسالة فيد له على -قيفة 
الجواب »مرفته الدبب لذى فرح عليه الجواب ولیس ف الثىء سنة وفیما 
مخالفه أخرى فلا خلص ب.ض الامعين بين اختلاف الحالنين اللتين سن فيا 
ونام بنة عدون 14 تطاطوها ا و ی اه ومين 
و جامعه فى معنى سنة غيرها لاخدلاف الهالتين فيحفظ غيره تلاك السته فاذا 
آدی ذل ماحفظ .رآه بض الس امعين اختلافا ولیس شىء منه مختلفا ویسن 
بافظ مخرجه عام جملة بتحریم شىء آوتعلیله ویسن فى غيره خلاف الل 
فستدل على أنه لم برد ما حرم ماأحل ولاءا أحل ماحرم ویدن السنة ثم 
ينسخبا بسنة ولم يدع أن يبين صلى الله عليه وآ له وسلم کل مانسخ من سنتة 
واكم رعا ذهب على الذى مع من رسول الله صلىالله عليه وآ له وس 
عض علم الناسخ أ وعم النسوح فيحفظ أحدها دون الذى مم من رسولالله 


۱ بت با ]۷ س 


۱ 
| صل الله عليه وآله وسل الآخر ولیس يذهب ذلك على عامتهم حتى لایکون 
موجودا فيهم اذا طلب وول ماکان كا وصفت آمضی على ماسنه عليه رسول 
لله صلی الله عايه وآله وسل اھ ٠‏ 
ومن أجل هذا الاختلاف الصبادر من ر سول الله صل اله عايه و اله وسلم 
عك تجدد ااتشریم ومن الصحابة أو الرواة عنم على ماشرحناه فى الاسباب 
کان الواجب قول 0 الاحاديث والنظر فى يع طرفبا وقول ماوكم من 
زيادات الثقة فما لان الكل شرع ثابت‌عن رسول الله صلى الله عليه وآ له وسلم 
ویس بعض الاح 'ديث أولى ااتباع من اکن مالم يكن هناك صارف عن 
بعضرادون الا خر . 
قال ابن حزم فى الحلى دين الاسلام لایر خف الا من القرآن آوعا صح عن 
رول الله صلی الله عليه و اله وس لما نةل جبع علاء الامة وهو الاجماع 
وإما بنةل جماعة وهو التواتر وله برواية مات فان تعارض فا بری المرء 
“اتان آ و حد نان صحيحان أو حديث صحیح وآبةفالو اجب استعم اما جمعا 
لان طاءت ما سواء فى الوجوب فلا حل ترك أحدهم! للا خر مادمنا نقدر 
على ذلك ولس هذا الابان يستثنى الافل معانى من الا کثر فان لم نقد ر على 
ذلك وجب الاخذ بالزائد حك لانه متیقر_ وجوه ولاعل ترك الية-ين 
بالظنون اه . 
( فصل ) إذا تعرر هذا فالاحادبت ای استدل با التعصب تما لامداله 
ليس فما حديث واحد فيه أن البی صل اه عليه وآ له ومام كان پرسل يديه 
فى الصلاة ولا يضع يميته على شمانه حتى يمكن أن نثات به سنية الارسال 
ولاحديث فيه أن النى صل لله عله وآله وسلم نبی عن الوضع حتى يثبت 
مایدعیه من حكراهية الوضع ف الصلاة بلورد خلاف ذلكوهو النبىعن 
ادل فى الصلاة ها ستقف عليهمن الخلاف ف معناه وغا‌ماآورده أحاديث 


وردتفى صفة صلاة رسول الله صل الله عليه وآله و سل ل يتعرضالراوى 
فا لذ کر الوضع كالم يتعرضفيم! لغيرهءن الفرائضر والسئن لاحد الاسراب 
الى بناها فلا يستدل حديث کل واحد منهم الاعلى ية ماذكر فيه لاعلى ان 
ماعداه ما ذ کر ز. حديث غيره أوفى حديئه هو من طريق آخر والام دقمن 
فراّض الصلاة وسئنها نصف,ا و لار بعما فان‌من الصدابة من اقاصر فى وصف 
صلاة ر ول الله صلى الله عاءه وا له وسل على ذ کر التکییر ورفع اليدين عند 
00 الذى لايقول به المتعصب ومنهم مر اقنصر على ذكر الافعال ول 
يستوفه! تام الاستيفاء وعنهم من اقتصر على اقراءة فقط ومنهم من زاد معبا 
بض ۳ الر 7 ا فللمتمسك يحديث الاول آذینی جميعالفرائض 
والستن ويقول؛ الصلاة إماهى عبارة عما ذكر فيهمن النکبر ورفع الیدینلان 
الراوى وصف صلاة رسول الله صلی الله عليه وا له ولم ول یذ کر غيرذلك 
ولامتمك بحدت الثانى أن يقول مثله مما هو مبإين اصفة الاولى وکفی 
اكول ود الا خادنت أن بلزم عثل هذا مما لایو جد فى دين من الاديان 
أل الله السلامة من ءثل هذه الوقاحة عن» واه "امین ۰ 
J‏ فصل ) واذة. ذكرناما.رطلالاستدلال بتلاك الاحاديث عل ييل الاجال 
فلاشرع فى إبطال الاستدلال براعل طريق ال مص ل فةول إن امنتدلاله يحديث 
أف حيد على ية الارسال فطلا عما بفتریه من کر اهة ال وضع باطل؛ ن وجوه 
( الوجه الاول ) أنه ورد ذكر الوضع فى بعض طرق هذا الحديث نقد 
قال ابن حزم فى امحل وروينا من طريق ألى حميد الساعدى أنه قال أنا أعلدم 
بصلاة رسول الله صلى الله عليه وآ له وسل ثم وصف أنه كبر فرفع يديه الى 
وجبه ثم وضع بمينه على شماله الحديث وتد قال فى أوله وليعلممن قرأ كتابنا 
هذا أتالم نحتج الاخبر صحیح‌.ن روابة الات مدا اه . فأمنا أن تكون هذه 
الرواية ضعيفة أومعلقة ليس لا اسداد بل ه بیعندهمسندة و لک ن‌حذف الاسناد 
( ۳۲ - نوق ) 


س ۰و۷ ہے 
اختصارا کا فعل فى کثر من غبرها وقد نقلها عنه واعتر هاوأ قرهاالدافظ 
أو الفتح الیعمری فى شرح الترمذى والحفيد ان رشدف البداية فيطل التمسك 
بهذا الحديث من أصله ٠‏ 

( الوجه الثانى ) أنه لوم تردهذه الروا.ةالمصرحة بان آبا حميد وضع مينه 
على شماله فى وصف صلاة رسول الله صلىالله عليه وآله وسام لعلمنا أن ذلك 
وقع اختصارا من بعض الرواة لامور . 

(الا"مر الاول) أن الوضع ثابت عن‌رسول الله صلى الله عليه وآ له وسلم 
بطريق اتواتر اافید للعلم القیی حصوله عنه صل الله عليه وآله رس لم 
ومواظيته عله کا بيزاء بطرقه و أسادده فددم التعرض له ی حديث وصفت 
فه صلاة رسول الله صلى الله عليم و( له وسام وليل دی أنه و قع اختصاراءن 
الرواة ها دات روا اابخارى فى الصحيح !نى بقول قيبا أبو حید إنه رأى 
الى صل الله عليه وا له وسام إذ| کر جعل يديه حذومتكبيه واذا رکم أمكن 
يديه من ركبتيه ثم هصر ظهره فاذا رفع رأسه آ-توی حتى یعودکل فقار 
كانه الحديث على أن فما اختصارا لاشیاء با رفع اليد ن عن.د اار كوع 
والرفم منه وعند القيام منالركمتين انواتره عن رسولالله صلى الله عليه وآ له 
وسام ووجوده ف الروايات الا"خری‌عن أبى حيد وكا.حذف الرفع منرواية 
لبخاری کذلك حذف الوضع من روایته ورواية من لایتعرضلذکره فلا 
بستدل به على أن آباحید ‏ وضع پم نه على ثماله كنا لاستدل برواية البخاری 
على أنه لم يرفع بدهنی مواضع الاثتقال . 

رالا"مر اثای ) أن الصحابة الماضرين قالوا لاأبى ید صدقت هكذا 
كانت صلاة رسول الله صل الله عايه رآله و سام ومن جملتهم سول بن سعد 
الساعدى 6 سمی فى رداية أحد والترمذى وابن ماجه وأبو هريرة كنا سى 


ىر واي لاف داود و العاحاوی وکل منمما قد روی‌آن الوضع من نة رسول 


ست ۲۷6 سے 


الله صل‌انه عليه وا له وس ل كا تم آحادیئهما بذلك فلوم يكن أبو ید 
وضع عينه على ثماله 1-اصدقاه فى ذلك , 
( الاثمر ثالث ) أن لامجرز أن یکرن انى صلى الله عايه وآله وسام 
زر ك رضم امن على الما للا *نهأخير كماس.يق ناته مر »+ فقال |ناءءشرالاندتاه 
أمرنا ثلاث فذكر دنا وضع اليمين على اتال ولا جوز على انني صل الله 
عليه وس ات مالف آمر ريه له و میم الانب اء فدل یی آن عدم ذ کره 
وقع اختصارا مز الرواة إن سلیدا[نه یس حدیش‌آی جرد رف ود ورد 
فيه کا ره وكا ستعرفه أرضامن الاذظ الذى هلك به اهدب . 
( الامر الرابع) أنه کا شباهه ونظائره من أحاديث صفهاله لاذ فتد عرفاك 
أنه لابو جد حدیت فيه جميع السئن انقولة عن النى صلىالله عله وآ له و-لم 
فى اصلاة وحديث أن حيد ۸۷5 يذكر فيه الوضع على الرواية المشهورة 
كذلك لم يذكر فیه دعاء الاستفتاح والذ کر وام ارق رد 
والرفع منه و الله د وتحريك السيابة وكيفيةوضع اليدين و کفةاب راءة و کیت 
کا الاسرار والتموذ و ابسله ی والسکتتان وغیر 
ذلك من ال نن القولة والفعلة , 
(الوجه اثاات) أنه على فرض عدم ور ود الرواية المصرحة بوضع أفى حید 
ينه على ثهاله فى اصلاة وعدم ما يدل على و جود الاختصار من الرواة 
فلا بصاح حديئه لآن بکون دللا على نة الارسال وكراهة الوضع لأمور 
لام الاول) أنه بجرزآن یخفیعل آی .د من سئن اصلاه ما عله غیر ه 
6 خفی على کار الصحابة وأ كبر 2 ملازمة للنى صلى الله عليه وآله وسل 
كثير من اادائل فقد خفی على ابن مسعود رخ الط تی فى الصلاة فروی 
ان الجارود فى التقیمن طريق عبد (ارحن بن الا ود فن عاقمة قال قال 
عبد الله رضى الله عنه علدنا رسول التهصل الله ءايه وآ له وسل الصلاة فكبر 


ست ۷۲۵۷ — 


ورام يديه فلا أراد أن بركع طبق يديه بين رکنه قال فبلغ شیک | رن 
الله عنه فقال صدق أخى قد كنا نفع لهذا ثم آم نا بوذا يعنىالامساك بال رکب 
ووضع يديه على رکیتیه وخنی على والدأنى مالك الاشجعى القنوت‌فی الصلاة 
فا انکر ه وقال إنه بدعة 6 فى سین النساق وكذلك خفى على ابن عمر فلم 
يعرفه مع حرصه على معرفة سان رسول الله صلى الله عليه وآ له وسلم وشدة 
سک ببا وخفی عابه أيضا المسح على امین واس تغر به وخفىعل أنى موی 
الاشمری تيمم الجنب كا في الصحيح وأءئال هذا وقعت للصحابة كثيرا فى 
مسائل مختلفة اقتصر نا منها على بءض البعض ما يتعاق بالصلاة والطمارة 
از ته لحديث اماب والا فلو تتبع ما خفی عم من سنة النى صلى او عايه 
وا له وس وأحكامه فى مسائل الفقه لجاء .نه ما يالغ کتابا مستفلا كما قال 
جمع منالحفاظ فیکرف ترد سنا ثاب بطر ق‌التواتر بحديثمن>و زأن تکون 
خفيتعليه كيا خفى غيرها على غيره . 

(الآمر الثانى) و لو سلمناأنهلا يجوز خفاء مثلهذه ااسنة على مثل أنى جرد 
فيجوز أن بكون اسا بعد ما علمها كا وقع ذلاك أيضا لکثیر من الصحابة 
فقد نمی عدر بن الخطاب تيمم الجنب ی ذكره +عار کا فى صحح ۰سا 
عن عبد الرحمن. بن آیزی| آن رجلا أتى عمر فقال اف أجنبت فل أجد ماء فال 
لا تصل فقال عار آما تذ كر يا أمير الژمنین إذ أنا وأنت ف سرية فاجنبنا 
1 نجد ما فا ما أنت فل تصل وأما آنا فتمعکت فى التراب وصايت .ال 
انی صلی اله عليه وآله وسل انما كان بكفيك أن تضرب يديك الارض ثم 
تنفخ ثم مسح بهما وجراك وكفيك فقال عمر أثق الله ياعمار فال إن رأيت 
ام آحدث به فقال عمر ذوليك ما توليت) و فسی‌انس من‌مالا اببس لقن الصلاة 
إمدما حدث با كما فى مساك أحمد وصحیح أبن خرعه عن أنى سلمة آنه‌ساال 


أنسا أن رسول الله صلى الله عليه وآ له وسلم يسافتح بالمد لله رب العالین 


= 


2 م لله اارحمن الرحیم فقال نك ت-االی عن شىء ما أحفظه وما سال 
عنه أحد قلاك و حدث أن الونوت بعد ار کوع 3 نسی !"سکره رقال‌انه‌تبل 
ار کوع رروی عبد اارزاقعن أبن «سعود قال مانس تفمانسرت عن ر سول 
الله صلی الله علره وآله وسل أنه كان یسام عن عبنه وعن شماله الحديث وأمثال 
هذا أيضا كثيرة للمتتع وسیأنی بعضها . 
(الاامر اثثالك ) أنه وز أن يكون تركرا عمداً لاعتقاده أنها ليست من 
السنن الا" كيدة أوغير ذلك كما ترك جم من الصحابة بعض سنن الصلاة وا 
فى من أحمد وسين ابن ماجه ومعانى ااطحاو ی بسند صحیح عن أف مومی 
الاشعرى فال صلى بنا على يوم اهل صلاة ذكرنا صلاة رسول الله صلى الله 
عليه رآ له واسلم فاما أن تكون نسيناها وإما أن نکون ترکناها عدا يسلم 
على بينه وعلى شمالة)وفى الصحیح عن مطرف قالصليت أناوعران صلاة 
خاف على بن آن‌طا اب فكانإذا سجد كر واذارفم كبر وإذا نض هنال ر کین 
كبرفلا سلم أخذ عران بیدی فقال‌اقد صلی بنا هذا صلاة عمد صلی الله عليه 
وا له وسلم أو قال لقدذكرنا هذا صلاه مد صل الله عليه وآله وسام‌وااراد 
ا کانوا تركوا التكبير فى ااصلاة عند الانتقال كما فى مسند أحمد عن 
مطرف قال اقلت لعمران بن حصين باب بحيد من أول من ترك التكبير قال 
مادق عفان عون کر وسفن ضو ها فى معجم الطبراتى عن أف هريرةٌ 
أن أول من ترك التمكبير معاو بة)وفى الوساتلالى ٠حرفة‏ الاوائل للحانظ ااسپوطی 
(أول من ترك التكبير معاوية كان إذا قال سمع اه لمن حدم انحط الىالسجود 
و پکمآسندهالهکر ی عن الشعى و جع بینیما بان معاوية تركه بتركعءثمان 
وترك عثمان أبضاً بعض آمور المج وأمر يذللك فترعه من ااصحابة من تبعه 
وسئل أنس عن ذلك فاخبر بان فعل النى صلىالله عليه و اله وسلم خلافه 
ثم قال للسائل افعل كا يفعل أمراؤك ال‌غیرهذا مما يكثر بننده ومع‌احتمال 


ت ]۷6 — 


هذا فلا بصاح ادرف لان تمك به فى رد سة ثابئة عن رسول الله صلل 
الله عليه وا" لهوسلم بطر بق التو اتر . 

( الوجه الرابع ) وعلى فرض وجود ماينفى هذه الاح مالات کابا کا لو 
صرح أبو حميد باأن النى صل الله عليه وآله وسام لم بضع عینه على ماله 
فلا یکرن تفه حجة فى ابطال ماثبی عن غيره لما تقرر عند أهل الحديث 
والفقه والا'صول أن الثبت «قدم على نی ولو مع تساوم,ها فكيف وقد 
بلغ اتون حد التواتر الم د لاعلم اللقطى . 

فال البخارى فى مواضع من صحي<ه وفى جزء رفع اليدين له إذا رءى 
رجلان عن محدت قال أحدهما رأيته فعل وقال الآخر ل آرء فالذى قال 
رأيت» فعل فو شاهد والذى قال لم يفعل فليس هو شاهد لاه لى محفظ الفعل 
وهکذا قال عبد الله بن الزير كشاهدين شردا أن لفلان عل فلان الف 
درم باقراره وشهد آخر أنه يقر بشىءفيعمل :قول الشاددین و بسقط‌ماسواه 

وكذلك قال بلال رات انی صلى الله عليه وآله وسلم صلى فى الكعية 
وقال الفضل بن عباسلم بصل وأخذ الناس بقولبلاللا ”نه شاهد ولم واتفتوا 
الى قول من قال لم بصل حينم عفظ اه 

قلت وكذا قال أنس کان النصل الله عليه وآلهوم لا يرفع بديه ف ثىء 
من دعائه الاق الاستماء كا فى الصحیح وروی جاع4 بلغوا حدا التواتر 


یز 
P8‏ 


انیم رأره يرفع بدیه فى الد عاء فى مواطن متعددة كا بينته فى جزء آفردته 
لاكلام على رفم اليدين وأفرد لا<دیثه کل من الحافظين النذری والسیوطی 
جر" مستفلا وقال والدانىمالك الاشجی‌صا.ت خلف رسول الله صلىالله 
عاءه واله وسلم فام ثلث وضاك أنى کر فام بيقنت وخاف عر فلم 5-6 
وخلف عنمان فام بقات وخلف عل فلم رنت كا فى سان السا وروی جماعة 


عن ابی صل الله عايه واله وسلم و لاء الاربعةأنهم 5 ايقاتود وروىأبو 


برا :در جال مو قونعن شر بے نه أل عاش انر سول اله صل الله عليه وال 
ودام يصلىعل الحصير فا ىس معت کتاب الله جعلا جهنم للکافر ين حصيرا 
قلت ل يكن صل عله ر صلا ته عل اله يرئابتة کماژالضحیح وأنكرت أرضاأن 
رکون الى صلى ألله عليه واله وسام بال هام وقالت ھن i>‏ فلا تصدقوه 
تاعا وأنكرت أيضا ان يكون النی صل الله عليه ملم قال أن اميت یعذب 
يكاء أهلهعل» وان يكرن قالالشوم فا رأة والداروالفرس وكله ثابت‌من‌طرق 
متعددة فى الصحیح وغيره بل آنکرت الام راء ده صلى الله عليه وآ له رسام 
0 مخالفة وولا لظاهر ار ان‌والسنة التوائرة وهکنا ایک رو ان وان 
هود وابن عباس وغيرهم آشراء ثابتة عن رسول الله صلى الله عليه واله وسلم 
فام تفت أهل العلم فى جميعبا الى قو لهم انما أخذوا بقول المثبتين . فان قيل إنما 
يقدم المثبت على النانى اذا كان لین ار مما تعارض ولانعارض بين فعلین كما 
فى أحاديث الباب لاحمال وقوعبما فى حالن كما هو اختيار جماعة م 
أهل الاصرل ۳ 

قلنا حل ذلك فى الا نال التى لاتکون بانات للاقوال وليس حدیث الاب 
كذلك فانه وقع بیان لقوله صلى الله عليه وأله وسلم صلوا كما رأيتموق أصلى 
وقد آخبرامهور أنهم رأوهيصلى واضعايهيته على ثماله " والمفروض أنأباحرد 
خالفهم وی ذلك فشت بلكل التعارض و .دم ارت على الاق . 
وشن مختلفين فذایته أن افد حصول الارسال مزه صلل ابه علبه وآله رسلم 


تت 


واه الارسال [ذم' وقد جواز الارسال وعدم و جرب الوضع کا لبت ره 
صلی الله عليه واله وسل أنه سل مرة واحدة وصلى على انبر وتکام في الخطبة 


اذن ابن عباس ف الصلاة وقام عقب السلام وشرب قائما وبال قائما الى غير 
ذلك هن الامور ۳ اصد بوارفعاطرج وان الجواز فلا قول ۳۳۹ إنبأمن 
لسن المدوب ۳ واذما هی جاازة اذأ وفعت اضر ورة أو على شميل الندر 
وکذاك الارسال ثم لانتس أنه لم ةم شىء هن هذا وانما ذ کرناه فرضا 

(الوجه السادس) أن لو جاز الاستدلال محدیث ألى حمید على فى سنة 
الوضع كاز الاستدلالبه على نفى س:يقدعاء (الاستفتاح والذ كرف الركوع وقول 
۳ اک امد عنكل الرفع « مه والذ کر بء‌ ده و رد 9 الى اق والد.ن ف 
لبو ال ا دراک ر والدعاء فيهوالذكر فى الرفع مه والتشبدالاول والتشبد 
الاخير ور بل ااسیابة 49 والدعاء وده و عبر ذلاك واه لم عرض ان دا 
ل الر واه ۳ ذكرها الت صب واتار ها ع غير ۳ قجب عايهأن لدت ماآن 
نی صلل أنه عأيه وآله ودام كان کر ی بر کل عظم ف مو ده 5 ۳1 
ولا اد الد .ا الوارد لطر 0 لاتم اه a2‏ ف الاستفتاح م ار تع 
حی ستدل ولا بذ کر ف ر کوته شا لم برهع فول وج أله أن ده 
۳۳ لا بز يد دع4 ر با لا المد ولايذ کر بعده عأ هو وارد 53 م اسك قلا 
بذ کر ولایدءو ام برع رأسه فیجلس كذللك لابذ کر شرا وهكذا اذا جاس 
لا :هرد سواء فال و لو الاخیر ثم تسام من صللانه لأن‌هذاهو بات خد 
فى الرواية التى ذ كرها لصب ولا یةول اعد لن صلاة رول الله صلى الله 
عله وله و سلم ات لهذه إأصدة فان وال انما (ه ل أو ۰.2 ل و صف أتعاله 
على الله عله و له رسام الصلاة دوزالا قوال فلا قدذ كره “رك الاذوال 
اكير وألقرا م وضع ألله ن حمده و ترك من الافءال تشد یم الوكين على 
اليد ع آهوی الى لس جود وام 2 ابر ف مه الى القبا. وترك رضع 


سد 0۷ — 


البدين عل الرکیتین عند الاش,د وتحر بك السبابة والاشارة با ءند اانطق 
بالشهادة ثم انه قاصد لوصف صلاة ر سول الله صل عليه آله و-لم وهن كانت 
مشتملة تلى الاقوال والافعال فلو افتصر علءها لا كان واصفا لصلاة رسولالله 
صلى اه عليه وآله وسل فان قال حذف هذه الاشياء وقم اختصارا منه أو من 
الرواة لكونه معروفا م نالاحادرةالاخرى ناء ذا هوااطلوب و کذ لاو ضح 
اليدين وقع اختصارا منه أو من الرواة لثبوته فى أحادرث هى آقوی وأ كار 
فين ای لك اسن الب کت اال عفن مال الوق 
(الوجه السابع ) أن أا <میدذکر فى وصف صلاة ر سول الله صل الله عايه 
وآله وسلم رفع اليدين عند الركرع والرفعمنه و عندالقیام منالركه:ينوذ کر 
فيه جاسة الاستراحة والفرق بين عة الملوس الاول وال ياوس لالام 
وا لا ی اذه فخا ها لا كول انم دن Al‏ 
فاذا کان الحديث عنده حرة فرو هلزم جميع مأ فه وان كان مضه حجة 
وبعضه لیس بحجة فهر تلاعب بالدين وخرق لاجماع السامین : ز ان قال) ند 
أجيت عن رفع لین فم الردين بانه هنس وخ وأنالدايل على نہ خه ٠ارواه!حمد‏ و آبوداود 
وااترمذى عن عبد الله إن ممودأنه قال لاصلیں اک صلاة رشول الله صلالله 
دليه وا له وسلم فام .رفع يديه إلامرة واحدقار واه ابن عدى والدار فطنى 
واابييق من < يث مد بن‌جابرعن اد عن ابراهمعن علقمة عن بافظ[صايت٠م‏ 
ابی صلى الله عليه وآ له وسام, ی بكر وعر فلم يرفمواأيديهم لا عندالاسفناح) 
رهذا الحديث حسنه الترمذي وسححه أبن حزم وقد قال ااراهيماانخىى للمخرة 
حين فال له ان و اثلا حدث أنه رأى ر مولا هس اقه عليه وآلهوسلم برقع 
يديه اذاافتتح ااصلاة واذا رکم واذار فعرأسه من ال رکو عن كان وال رآهءرة 
يفعل ذلك فقد رآه عبد الله سين مرة لا يفعل ذلك وقد قل المینی وف 
البدائع من ابن عباس أنه قال العشرة الذين شهد لهم رسول الله صلى الله 
(عم- مثنوق ) 


م ۲۷۸ سب 


عایه وا له رسام بالجنة ما نوا يرفعون أيديهم الا فى افتناح الصلاة واخرج 
اط<وی پاسناد حح عن مجاهد قال صلت خلف ابن عمر فام يكن 
برفم يديه الا فى التكبيرة الآرلى من الصلاة وأخرجه ابن أنى شيبة فمصنفه 
عن «جاهد قال مارا مت ابن عمر يرفع يديه الا فى ول مایفتتح الى غير ذلك 
ما ذكره العینی وغيره وقال ابن عبدالبر كلمن روى عنه تر كالرفع فى الركوع 
والرفع منه ررى عله فعله الا ابن مس ود فأنت قد عامت أن القائاين برك 
الرفم مااءته دوا الاعل آنالاحاد با! كثيرة الواردةف الرفع٠:سوخة‏ و جمیع 
ما احتجوا بد طءن فيه الخالفون هذا جواب المتعصب. قأناهو جواب فاسد 
هن وجوه . 

( الوجه الاول ) أن ماذكره غير رس کا اءترف هو بذلك فى آخر 
کلام» وان استعمل الكدذب والخيانة فى أوله کاستعرفه . 
الشافی وابن اابارك وحرى بن آدم واحمد بن <تبل والبخارى وابوحاتم 
واو دارد والدارقطنى وابن حبان وجمور أصحاب الحديث ویس ضعفه 
عنده من قبل إسناده فان ظاهره المسن أو الصحة ولذللك اغتربه الترمذى 
ا وان حزم فصححه لیردبه عل من زحم وجوب ارفع عند الانقال 
واعا ضعفه عندم ناشیء من جبة وه راويه فيه ٠‏ 

فقد قال ابن الى حاتم فى العلل سالت انی عن حدیث هرواه الثوری عن 
عاصم بن كليب عن عبد الرحمن بن الاسود عن عاقءة عن عبد الله أن النى 
صل الله عليه و اله و سل قام فكير فرفع يديه ثم لم يعد قال أبى هذا يقال وم 
فيه الثورى وروی هذا الحديث عن عاصم جماءة: فقالوا كلهم أن الى على 
الله عله وا له وس افتح فرفع يديه ثم رکم فطبق وجعلم‌ما بين ر كبتيه ول 
يقل أ-د مارواه الثورى اه . 


س 04 ۷ مت 


وقال ..ساری فى رفع الد بعد أن آورده إصرغة التمريض قال احمد 

ابن<:بل عن يحى إن آدم فال نظرت فى کتاب عبد الله بنادريس عن عاصم 
ابن كليب لیس فيه ثم لم يعد فرذا آصح لان السكتاباحفظ عند أهلالءل لان 
الر جل عدث بشیء ثم برجعال‌الکتاب فيكون 6 ؤالكتاب أسند حل یٹ 
اتطبیق المتقدم ثم قال وهذا هر (لحفوظ عند أهل النظر من ديث عبد الله 
ال مبعود اه ۰ 

فن أجل هذافال الاسام اشافی فما نله ابیرقی عنه آنه ‏ ثبت ولو ثبت 
لكان امثیت مقدما على النانی ٠‏ 

و قال عبد الله بن اابارك لم يثوت عذدى حديث ابن مسعود ان رسول الله 
صلىالله عليه وآ لهوسام رفع بده ول مرة ثم برجم وقد ثبت حديث رفع 
الیدین کنر أنظر الى الى صلىالله عليه وآله وسلم وهو يرفع يديه فى الصلاة 
لكثرة الاحاديث وجودة الاسانید آسنده عنه التره‌ذی والب و فى سنفیهما 
وهذا لفظ البيبق کلاهما من رواية سفیان بن عبد الملك عنه . 

وفال او و هذا حديث مخنصر من حديث طویل و لاس هو 
اصحیح على هذا اللفظ اه شیر الى أن الصحيح فيه هو حديش التطبيق ج قال 
البخارى وأبو حاتم . 

ونقل الحافظ. فى التاخيص عن الدارقطى أنه قال ۸ ثبت وعن ابن حبان 
٠‏ قال فى كتاب ااصلاة اافرد هذا أحسن خبر روى لاهز اللكوفة 

تفى رفع اج ,دين فى الصلاة عند الركوع وعند اأرفع منه وهو فى اقیقة 
5-5 ثىء هول ءابه لان لم عللا ماله 

وةل فى نصب الرايةعن إن القطان أنه قال هو عندى صم إلا قوله ثم 
لایمود فقد لوا إن وكيعا كان بقولا مسرل نفسهوكذا قالالدار تطني إنه 


۳۳ 

وثقل الزرکشی فى تخریج أحاديث الشرح الک ہیر عن النووی أنه قال فى 
الخلاصة اتفقوا على ضعفهذاالحديتك ثم نعقبه بو له ونقل الانفاق ليس بيد 
تقدححه ابن حزم والدار قطنى وان القظان وغيرم ام 

فلت واطلاق الزرك.ثى القول تصحبحه من الدارقطى وابرااقطان ليس 
يد ایض فقد علدت آنهما سحعا أصله دون قرله م لم يعد وأما ابن حزم 
فمل أنه عه ولکنه آغتر بظاهرالاس:اد 5 سيق. 

وأما حدرث أبن مسعود المروى منطر يتمد بن جابر عن حمادعن إراهم 
عن علة.ة عزء آن‌صیل مع الاب صل اله عابه وآ له ر سلوا یی بكر وعءرفل يرفعوا 
الا فى الافتاح فوضوع ولايد لانه إذا كان الحفاظ وه وا اأثوري وهو لقة 
حافظ فى فوله ثم لى بعد وأبرزوا لذلكدايلا قاطعا فکیف عن‌زاد فيه آبابکر 
وعمر الثابت عنهما أيضاً رفع الیدین وهو مد ين جاير الیمامی الذي ضعفه ابن 
مءين. والنسائی والبخاري وقال أبو حاتم ساء حفظه ف الاخر وذهبت كتبه 
زاد الذهى رأخر وفال أحمد لاتحدث ءنزه إلا مدهو شر منهو قالان‌حبان كان 
آعی بلحق في کنبه‌مالای‌من حدم و سرق ماذ وکر به فیحدثبواوذاحکران 
اموزی بو ضعه‌فاورده‌نی! مو ضو عات وقال! فتهال.مامىوقالالدارةطنىءةب إخراج 
فى ااسئن‌تفرد به مد بن جابر وان ضعفا عن حاد عن إبراهيم وغير “ماد 
برو“ عن إبراهيم مرسلا عن عبد الله منفعله غير مرفوع الى النبى صلى الله 
عابه وا له و-لم وهو الصواب وثقله عنه بیرق فى سننه ثم قالوكذلك رواه 
اد بن سلية عن اد بن آی سل مان‌عن ابر اهیم‌عن إن مسعودمر سلاو قوفا اه 

ومن هنا تلم خيانة المتعصب وندلسه فى قوله عقب هذه الرواية وهذا 

الحديث حسنه الدتر.ذى وصححه ابن حزم وذلك ل بقع منیما الا فى الرواءة 
الاولى والله المسةءان 

وأما ما قاله ابراهیم الخعى للمخيرة حين حدثه حدیث رائل بن حجر فكلام 


م ۷۷۱ سم 
لایساوی سماعه کا قان الاءام ابو ,کر بن أسحاق فاد قال الییهقی فى سننه 
أخيرنا ابو عد آنه الحافظ. اانا أبو بكر ن‌اسحاق لفق أن رر ال أحمدبن 
النضر ثنامعاوية بن محرو ثناز'ئدة عن حصین ح وأنبا نا بوبكربن اهار ثالفقيه 
انا على إن تمر الحافظ. انب اوہ ہن ان اسیاعیل وان بن کرد ان جعفر 
و۷ تناروسف بن موسینأجر برعن حصین بن‌عد الرحر‌قال دغانا على | براهيم 
قدل نه مرو Ù‏ ەر قال صلناقیءسجد اضر هان فحدثى علةمة بنوائل عن 
آبه أنهرأو سولالّه صل انه عله وا اوسل رفع بده دی بسح الصملاج وإذا 
ركع فقال ابراهیم ماآری أباه رأى انی صسلى اه عايه وآ له وسام الا ذلك 
اليوم الواحد أفحفظ ذلك وعبد لته لم يحفظ ذلك منه ثم تال ابراهیم اما رفع 
اليدين عند افتتاح اصلاة قال أبو بكر بن اسحاق الدقيه هذه علة لاتداوی 
سماعبا فان رقع اليدين ود صح عن ای صلى 1 ale‏ وآ له وسلم م عن 
الذلفاء اار اشدین م عن اام حارة والتأبعين ولاس ف اسان عبدالله ان سود 
رفم اليدين مابوجب أن «ؤلاء ااصعاة رضی الله عنهم ام يردا النبى صلىالله 
عليه وا له وسام رفع رد ره وقد اسی ابن تود من القرازنف مالم تلف 
ااسلمون وه بعل وهو المدوذ تان واسی ماانفق العاماء كلهم لى ای ده وره 
من ال.طبيق ونس ىكيفية قيام ان خلف الامام وندى مالم تاف العلءاء فيه أن 
النبى صلم ألله عاءه وسلم صلى ااصیح ,بوم الجر ف وفتما وی کفة جح 
ای صل الله ديه وآله وسام وره وی مام 2ف ال اماء فيه من وضع 
المرفق والساعد على الارض فى السجود ونسى كيف كان يقرأ النبی صل الله 
عليه وآله وسلم وماخات الذ كر والاثى واذا جاز على عبدالله أن سى «ثل 
هذ اف الصلاةخاصة كيف لا يحوزەثله ف رفمالدين اه وكذلك ردعناالکلامعی 
النخمى أو عبد الله البخارى فقال فى رفع الیدین وهذا طن منه اقولهفهمرة مم 
أنوائلا ذ کر آنه رأی‌النی‌صل انهعله وآ لدو سلو أصحأبه غيرمرةيرفعو نايد.وم 


-- ۲۳۱۲ س 


ولا حثاج وایل إلى الظنون لاان معایته | كير من حسيان غيره قال وقد بينه 
زايدةفقالحدئنا عاصم ثنا أ ىأزوائلين حجرآخبره قال‌قلت لانظرنٍل صلاة 
رسول الله صلې الله عليه وا لهو سل كيف صل فكير ورفع بديدفذا ركعرقم 
ديه فلا رفع رآمه‌رفع دنه فنا ثم أت بعد ذلكق زمان فيه برد فرأيت 
اناس عليهم الثياب ترك آدسهم تتا ماب فهذا واثل بين فى حديثه أنورأى 
انی صلى الله عله وا له وسل وأصحابه رفون أبدهم رة بعد مرة ام 
وكذلك رده عل‌النخسی الامام الشانعى فقال الاولى أن یوخذ بقرل وائل 
لا زه محا جلل فکف برد دده ول رجل تن هو دونه صوصا وند 
رواه معه عدد کشر 
واا عن صاحب البدایم عز, ناس تال [ن المشرة الذن 
شود لحم رسول صل انه عليه وآله ولم بالجنة ماكانوا برفمون آندمم الا ی 
افتتاح ااصلاة فن تحویف الفالين واكاذيب البطفن انى لاأصل لا ولا اسناد 
فقد قال جم من الحفاظ كاين م دہ والا 1 وای إن عن رواه عن النی 
صلى الله عايه وا له وسلى العشرة الشسهود لهم بالجنة وقال البخارى فى رفع 
اليدين قال الان وحید بن هلال كان أصحاب رسولالله صل الله عايه وا له 
وم برفعون اندم لم ومین أحداً من اص حاب انى د لىالله عايه وآ له وسر 
دون أحد و شوت عند أهل الل عن أحد من أميدا ب رسول الله صلى اله 
عله وا له وسم أنه لم رفع يديهم بعدذاك أى: ندهذین الا 'رينةة قال جى مد 
قال آنا" نأ زد بن زريع عن سيد عن آنادة عن اسان تال 5 إن اصحاب 
ی صل الله عليه وآ له وسل کایا أندمم المراوح . رقو اذا و 
رفوا وی ۽ وفال حدثنا موسی بن اسماعل حد'نا أبو هلال عن 
جرد ن هلال تالا كان أصما حاب ر سول اله صلى الله عليه واله ول إذا صلوا 
کات ادم حيال آذ : نم ۳ المراوح .: 3 


۲۷۷ بت 

قال البخارى ول یثبت عند أهل النظر من أدركنا ءن أهل الحجاز وأهل 
العراق منم عبد الله بن لالز بير يعنى شیخه دی وعلى بنع د'لله یعی‌این‌الدیی 
وی بن معين واحد بن حنبل وإسحاق بن راهوية «ولاء آهل العلل من بين 
أعل زمانمم فل يثيت عند أحدءزهم عل فى ترك رفع الأيدى عن النی صبىالله 
عايه وا له وسلم ولا عن أحد من أب الى صل الله عليه وآ له وس أنه لم 
برفع يديه اه 
وقال ایی فى ننه أخبر نا تمدين عبداقه حد نی مد بن صال ثایعقوب فى 

ابن بوسفالا خرم ثا الحسن بنعيدى انبأنا این لابارك ثنا عبدالملك بن أنى 
ليان عور سعید بن بده سئل عن رقم البدين فى الصلاة فقال هوثی, 
بزین به الرجل صلاته كان أصحاب رول الله صلىالله عليه وآله وسل برفعون 
ادم فى الافنتاح وعند الركوع و ذا رفعوا رو نو لاء ثلا ثفن التابمين 
یرون عن جیم اصحابه آم كانوا پرهعون ا ومولاء لا من کار 
حفاظ الحديث ,صرحرن أن الرفع وارد عن العشرة وهولاء أ نة الحديث 
يخبر ون أن عدم الرفم لم یثبت عن أحد من الصحابة فن أبن لصاحب البدائع 
مانقله عناينع,باس آن‌المشم ة كانوا لايرفعون ثم نا قد وجدنا الرواية بالرفم 
عن الخلفاء الار بعة منرم , 

قال الب قى فى سنئه أخير نا أو عبد الله الحادظ ثنا ابوعبدالله مد بن عبدالله 
الت فار الزاهد إملا” من أصل كتابه ةل قال أبو اسماعيل عمد بن اسماعيل 
اسلی صليت خاف أن الان تمد بن الفضل فرفع يده حين اننتح الصلاة 
وحين ركع وحين رفع رأسه من الركوع فسألته عن ذلك فال صايت خاف 
حاد بن زيد فرفع ب ليه به حين آفنتم ااصلاة وحين رڪم رحين رفع ره 

من الرکوع فألته عن ذاك فقال صايت خاف أبوب السختیای فكان 

يرفع يديه إذا فتح ااصلاة وإذا ركع وإذا رفع رأسه من الركرع فسأاته 


س ۹4 ت 
فال رأيت عطاء بن ألى رباح يرفع يديه إذأ افتتح الص-لاة وإذا ركم 
واذا رفع رأسه من الركوع سا لته فقال صلیت خلف عبدالله بن اازبير فكان 
رفع ندیه [ذاافتتح اصلاة وإذا ركم وإذا رفع رأسه من الى رکوع ف-النه نقال 
عردانته بن ال بير صلیت خلف ی كر الصديق رضى الله عندفکان برقع يدنه 
إذ ايع امد وان ركم واذا رفع رأسه من الرکرع وقال أبو بكر صلیت 
شاف سرك الله عليه وآ له وسلم فكان برقع بده إذا افتعم الصلاة واذا 
ركع واذا رفم رامين و ع قال البيبتى رواقه قات قال وأخبرنا أبو 
عبدانه الحافظ نا الامام او بكر احمد بن اسحاق بن لو ب ثنا مد ابن صالح 
ابن عبدالله أو جعفر الکیاینی ام فظ ا سامة بن‌شبیب فال معت عبدالر زاق 
فول أل أهل مكة اله لاة من ابن جج وأخذ ان جر یج من -طاء وأخز 
عطاء من ابن الز پر وأخذ ابن ألز ر عن أو بكر امداق رضى للهءنه واخذ 
او بكر من انی 3 عليه وآله سل تال سامة وددئنا امد بن جل عن 
عبد الرزاق وزاد فيه وأخذ النبى صلى الله عليه وا له وسلم عن جسبل عله 
السلام واخذجبر؛لعن الله تمارك وتعالى قال عبدالوزاق فكان'بن جريج رفم 
يديد وقال البيوقى اخمر نا ابوعيدالله الحانظ قال أ: أا أو جعفر أحمد بن عبد 
الحافظ وأ الاسم عام ن‌بن الحسن الاسديان قال ثنا ابراهم بن الحسن 
اممذان :] آدم بن أبى باس نا شعبة ثنا الح فال رأيت طلوسا كير فرفم: 
ليه حذو مقکه عاد التکیر وعند رکرعه و عند رفعه رأه من‌الر کوع‌فساالت 
رجلا من أصحابهفقالانه عدث به عن این ع رعن عمرعن‌المی‌ص لاله علیه و "له 
وسلم قال الحا 6 فا فالحديتان کلاعما محفوظان عن ان عمر عن عر ی الثبى 
صل الله عليه واله وس وابن عررعن اانبی صلىإللهعايه وا له وسام فان ابن 
عمر رأى النبى صلی الله عليه وآ له وسام فعله ورأى آباه فعله ورواه عن النبى 
صلی الله عليه وا" له وسلم وكذلك قال البخارى فى رفع اليدين أنه ورد عن 


س وھ — 


عرعن النبی صلی الله عابه وآله وسام » وأخرج اابيهقى ف الخلانيات من 
طريق امان بن کیان المد تی عن عبدالله بن القاس قال با ااناس یه لون فی 
المسجد إذ خرج عليهم عر فقال آقرلوا على بوجوهک أصلى بك صلاة رسول 
الله صلی الله عليه وآ له ول فرفع يديه حنی‌حلای مما «شكبيهثم كبر مرکم 
ثم فل مثل ذلك حين رفم فة لوا هكذا كان رول اله صلی الله عله وآله 
وم يصلى بنا , 

وأجرح الدار قطنى فى غرائب مالاك من طرق خلف بن أيوب عن مالك 
عن الزهرى عن سال عن أبيه عن عبر قال رأيت رسول الله صل الله -له 
وآله وسم ذل كره . 

وأخرج فيه عن سعید بن المسيب قال ا مر برفع بل 4 حذو هد که 
إذا افتح الصلاة وإذا ركم وإذا رفع رأسه من الركرع . 

وأخرج ااطيرانى فى الاوط من <دت انس بن مالاك قال صایت وراء 
رسول الله صلی الله عابه وآله ولم وأبى بكر وعر كلرم كان برفع يديه إذا 
انتم اصلاة واذا كبر وإذا رفع رأسه ,كبر لل جود . 

و أخرج أحد والخارى فى رفع اایدین وأبو داود والترم‌ذی‌والنسای وان 
ماجه والطحاوى واليبوق من رواية عبد الرحمن الاعرج عن عبيد الله بن أنى 
رافم عن على عليه السلام قال کن رسو لاله صل الله عليه واه وسلم إذا قام 
إلى اصلاة الک توبة كر ورفع يديه حتى يكونا حذومكبيه وإذا آراد ان ركم 
فعل مثل ذللك وإذا قام من ال جدتين فعل مثل ذللك وفال الترمذى حدث 
حسن ويح . وضیحه أبطاً آحرد فا حکاه عزه الخلال , 

وأخرج ابن حزم فى امحمن طررق عبد الرزاق عن ابن جر بج قال قات 
لعطاء رأتك تر دبك حين تتح وحين تر كم وحين ترفع رأسك من 
الركعة وحين ترنع رأسك من السجدة الاولى ومن الآخر ة وحين نستوى من 

( ۳۸ مشتونى) 


— ۲۹ — 
مى قال أجل قات تخلف الد ہن الاذنين قال لا قد باغنی ذلك عن عنمان أنه 
كان مخلف يديه آذنه , قال أبن جر یج قلت اعطاء وی التطوع من التکیر 

باليدين قال نعم نی کل صلاة . 

فبذه الرواية عن الخلفاء الاربعة بالرفع فى مواضع الانتقال وك.ذلك ان 

ففی رفم ادن للخارى حدثنا مالك ن اساعیل 2 شرك عن لمث عن 
عطاء ال رات أبن بلس وابن الزسر وأبا ممعرل ار ری وجا 7 رمى ألله 
عنهم يرفعون أيدمهم إذا افتتحوا ااصلاة وإذا رك وا . 

وقال ره ۳ دشا 0 7 هشجم عن ألى جره قال رأث ان عاس 
يرفع يديه إذا كبر وإذا رفع رأسه من الركرع . 

وقال ۴ فوح آخر dia‏ موز 13 کرد ن مال نا عمد الله عران راج 
قال أخيرتى الحسن بن ملم أنه سم طاووساً يسأل عز رفع اليدين فقال رأيت 
عيد ألله وعيل أللدوعيد ألله برفعون آیدمم 8 دید ایند بن عدر وعدا بن»,اس 
وعد ألله بن لز بير . 

وقال ابن ماجه :ا 5 ن رل الحاشمى ا گر بن رباح عن عل أنه س 
طاووس عن أبيه عن ان ءاس أن رسول ألله صلى ألله عليه وله وس كان 
يرقم بد 4 عند کل تكيرة 5 

وأخرج أبو داود فال حل 1 فده بن سعد 8 ان هة عن أنى شر 6 عن 
ممون المسكى ره ر عبد ألنه بن از بير وصلى er‏ اشير a‏ دين وم 
وان بكم وحن سجد وحن درس لیام وروم ہشیر دد به . فا(طلشت 
له هذه الاشارة فةال إن أحببت أن تنظر الى صلاة رسول الله صل الله عليه 
وآله وم فاقند بصلاة عبد الله من الزبير . 


قات وق‌هذه الرواءة رمع زائد عل‌ما أخد ره الخبور وهو الرفم عندالةیام 
إل ل انه واأر أبعة ولعل ذلاك ھر عل استغر اب ھ عون الکی 5 استغر به 
اهر 2 م عبد الله ر ن‌طأووس فأخرج أبر دأود والدولابی ف اللكنى 
2ن ازا ی وا ان ٣زم‏ ف ال عه وال صل إلى جلی ع3 أبله بن‌طار وس 3 
م ديرج راخف فان إذا سچدل ا جد الاولى فرقم ا مر رم رل ره لاء 
وجه فاننکرت ذلك نقات لو هیب بن خال دنال لموهیب ین خالد تصن ع تا لم آر 
أ<داً اہ 4 ال | بنط 0 ووسر ارت أبى بصنمهر قالآبی ریت ابن ».اس (صنده 
ولا أعلم إلا أنه ةا ال کاز سول الت ص الله ءا 4وا »و امھ نا وقك تدم الر فع 
فى هذاا لرضع فى حدرث على عليه السلام‌وورد فا <ادیث آخریعن ا 
الله عليه وآ له وسآم من حديث وائل بن حجر ومالك بن الحويرث وأنس بن 
مالك وما ا لاا لانا الوثالد ر ھی ايه و ۳ واه ع القيام الىااثاية والر از ره 
أا وآمر بذاك أكقابة وه آخذ جاعة من السلف وهو رواءة عن آحد 
وال ااخحطاي ی إذا مح المد. 3 بت؛الفو ل بهو ا اجب و اصره ان جز ف امحل و غير 0 
وأما قول مجاهد انه صلى خاف ابن عر فل يكن برفع يديه إلا فى الشكبيرة 
الارل فضعيف وههارض بروایته ررواظ غيره عن أبنعءر أنه كان 
برقع د مه بل كان برس باطعی هن لایرفع زد د4 وول وال البخارى حون 
الم دى ااا الو لد ن ملم قال سيعت زاك ان واقد تحدث عن افم آن 
أبن عمر رضى الله عنما كان إذا رأى ر جلا لایرفع بديه إذا ركع وإذا 
ره رماء با حص 9 
ل الدارقطی فى سنه شا أبو بكر الئيسا:ورى نا عيسى بن أف عمران 
يصلى لا برد ول به كاما خقض ورفع حه حی ,بر فم .و قد آورد ال ري 
أثر مجاهد بصيغة التمريض فقال فى رفم البدين دیروی عن ألى بكر بن 
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عياش عن -صين عن مجاهد أنه لم ير ابن عمر رذع ,دیهللافی أول التكبير 
وروی عنه أهل العم أنه لم حفظ من‌ان عمر الا أن یکرن‌سبا 6 هبو الرجل 
فى الصلاة فى الثىء بعد الثىء كا أن أكداب مد صل الله عليه و آله وسلم 
ديا ,ون فى الصلاة فيس درن ف اا ركمتين وف ثلاث ألا ترى أن أبن عمر 
كان رمی من لاير فم بده بالحصى فکف ترك ابن عمرشيئا يأمر به غيره 
وقد رأى النې صلى الله عايهو آ له وسم فعله قال حی بن معين حديث أ فى بكر 
عن حصین انا هو تومم منه لاأصل له قال البخاری ولو نحقق حدیت 
مجاهد أنه لم ير ابن عمر رفع يديه لكان حدیث طاووس وال ونافع 
ومحارب بن دثار وأبى الز بر حين رأوه أولى لان اين عمر رواه عن النى 
هلان علیه وآله وسلم فلم يكن یاف الرسول مع مارواه آمل العام 
من أهل مكة والمدينة واليمن والعراق يرفع يديه ام 

وقال البيهقى فى المعرفة قال البخارى : ابو بكر بن عياش اختلط با خرته 
وقد رواه الربيع وليث وطاوس ونافع وأبو الز بر وعارب بن دئار وغبرم 
قلوا. رأييا ابن عمر يرفم يديه اذا كبر واذا رفموكانيرويه أبو بكر قديماعن 
حصين عن أبراهيم عن‌ابنمسعودمر-لاموقوفا ان بنمسعود کان يرفع يديه 
إذا افتم الصلاة ثم لايرفهبما بعد وهذا هر احفوظ عن ألى بكر بن عياش 
والاول خط" فاحش غالفته مات عن أبن عمر اه 

وقال الحائظ أثر مجاهد مطمون فى اسناده لا أنا بكر بن عياش 
راويه ساء حفظه بآخرته وعلى تقدير صحته فقد أثبث ذلك سالم ونافع 
وغيرها عنه والعدد الكثير ول م واحد لاسا وهم مثبتون وهو ناف 
مع أن الجمع بين الروابتين ممکن وهو أنه لم يكن براه واجبا ففعله تارة 
وترکه آخری ومما بدل على ضمنه مارواه البخارى فى رفع الدين عن ابن 
هر أنه کان ادا رأى رجلا لایرفع يديه اذاركع واذا رفع رماه بالحدى, 


قلت وما بدل على ضمفه أيضا ثوت الرفع عن «جاهد نفسه قا ذکره 
البخارى فى رفم الإدين والبيوتى فى اسان وابن حزم فى الحلى وابن عبد ار 
فى الات کار وا لطاب فى معالالسئن وغيرهم بل‌صرح الحافظ فى التاخرص 
أن حديث ابن عر هذا «قلوب موضوع أما الرواية عن اس عر بالرفم 
فثابتة فى الو طا" والصحيحين والسئن والمند وغيرها من طرق متعددة فلا 
حاجة الى الاطالة بذ كرها والله ااوفق . 

إنائدة £ تقدم عن سعيد بن جبير أنه قال فى الرفم هو شىء بز ين به الرجل 
صلاته ولعل هذا الاثر هوم تند ماذ که الثعابى فى تفسيره عن التاوخى 
القاضى أنه قال فى قوله تعالى ( خذوا زینتگ عند کل مسجد ) ان ااراد 
بالزينة رفم اليدين فى الصلاة وهو تفسير غريب وق دقابله وهو أغرب 57 
ماذ کره صاحب الکنز المدئون والفلك الشحون قال ونفت على کتاب 
لبعض النفية ذ کر فيه مسائل الخلاف ومن‌مائب مافيه الاستدلال على ترك 
رفع البدین ف الاتقالات بقوله ته الى ( ألم تر الى الذين قبل هم کفوا 
أبديحكم رأقيموا الصلاة ) اه 

قلت وكذا ذكر عياض أن ابن القصار من المالكية استدل ما على ذلك 
أيضا عا إستدل بها بعض من انتصر له القبض وهو إستدلال غريب بل 
باطل فان الآية فى واد وما استدلوا له فى واد 

(الوجه المانی) آنه عل‌فرض وت ماذ کره فلا یکوندلیلا على النسخ لا نه 
ليس من طرق ثبوته المقررة عد أهل العلم بالمديث والفقه والاصول کا 
ستعرفء . وأيضا لو ثبت الخ عثل هذا لكان أ كثر الشر يعة منسوخا فانه 
قل أن توجد مسألة ليس فما مثل هذا الخلاف بين الصحاة ولا نعکس الخال 
أيضا على مدعى الفسخ فیقال قد ثبت الرفع برواية عدد ااتواتر من ااصحابة 
ول يخالف فيه إلا ابن مس.عود وذلك يدل على أن ماهو متمسك به منسوخ 
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عادة أن بذ یز‎ 


ان مسعود و حده فده هو السو 6 
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(الو جه اثالث) أنمنعدا ابن مودس الصحابة قد أجمعوا دلى رفعالدن 
ی 

يكن الصحابة ليجمهوا على أمر الا وقد فارقوا عليه رسول الله صل الله عليه 

وآله رسال ثم عمل به من بعهم جرع عداء الامصار من الت بعين فن بعدهم 


کافال البخاری م الب وابن م وان ع دال وعيرثم ر ۱ راظ ولم 0 


ل يخالف فيه إلا نهر قلباون لشبرة ضعيفة لايلتفت اليها ولا بعول على مثابا 
وماكان اه المسلين كسلفهم الصحابة ليجمموا على الاخذ عنسو خ حدرث 
رسول الله صل الله عايه وله وسل وترك فاسیخه . 
('لوجء الرابع) أنه يلزم عليهأن يثبتللامام ترك العمل بالناسخ والاخذ 
بالمندوخ الذى لايقول به سم فان رفع الردين ون روى عن ابن القادم 
رکه فد روى فعله عنه مور [صحاه كاين وهب ات وأى عصعت 
والوليد ب. ملم وسعيد بن ألى مرموابنعبدالكم وشسيرهم وجزم به عنه 
ااترەذی وغیرهمل قال مد بن عبدا لم م يرو واحد عن مالك ترك الرفم 
ف الركر ع والرفع منه إلا أبن القاسم وکذا قال ابن عبدالیر وزاد أنه ل بزل 
مالك ,قيض و برفع إلى أن اق الله وقال ابن حزم هو روایة آشهب وابن 
وهب وأى مصعب وغيرهم عن مالك أنه كان يقعله و فی يدودر الذىصيدحه 
ابن العربى ورجحه اللخمى و شهره عياض والقرطى وقال إنه «شبور مذهب 
مالك وهو آخر ازول وأصحها وکذا قل اططا نی سا اسان واستظیره 
خليل فى التوضیح وقال الحافظ لانعلم للدالكية متمسكا إلا رواية ابن القاسم 
وقال ابن حزم لانء‌ثم لرواية ان الق عن مالك و جها أصلا ولا تعلقا بثىء 


۲۱۷۱ = 


(الوجه!اخمس) أنه ورد انصرح بمدم سخ الحديشوهو النص القاطع 
.کل شبمة فاخرحالیمقی من طريق «وسى إن عة عن نافم عن ابن عر قال 
كان رول الله صل الله عليه وآله وسام إذا افتح الصلاة رفع يديه وإذا 
ركم وإذا رفع رأسه درن الركوع وكانلايفعل ذلك ف‌السجود فا زالت 
تلك صلا ته حى لقى اله تعالى 

وقال ابن لیم فى الحدى النبوی روی عنه صل الله عليه وآله وسلم الرقع 
فى المواطن ااثلاثة تعر من ثلائین نفسا واتفق على رواية,! العشرة ولم ثبت 
عنه حلاف ذلك بل كان ذلك هديه إلى أن فارق الدنیا اه . 

فيان من هذا كله بطلان ما سك به من نسخ ارفم وانه لاصارف عن 
العمل به فهو ملزم بالاخذ عا رل عایه الحد.ث من سنة اارفع صراحة کا أراد 
أن يحمل كوت ااراوى عن الوضع دلبلا على سنية الارسال ثم هذا جوابه 
عن الرفع مع فساده وبطلانه فاين جوابه عما ذ کر ممه ءن السئن الاخری 
وحبنثن ذلو ذ کر وضع امین على الشمال فى جميع روايات حديث ألى ہد 
رده کافعل ف|لا<ادیث السابقة وكا رد هذه السئن بلا دلیل فاته الستعان, 

لا فصل € وأماتعلقه بقول أببى حميد ‌هنه اارواية ثم بكر حى يقر کل 
عظم في موضعه وأن ذا هو الار ال بعينه لایناز ع فيه الا جنرن فعاق 
باطل من و جوه 

(الوجه الاول) ماقدم‌ناه‌ق‌سرد أحاديث الباب من أن هذه ااز يادة دلالة 
ظاهرة على وضع الدين على الشمال وذلاك أن القیام أول ااصلاة ليس علا 
لاص عل الاعتدال لان الصیل سیعتدل فيه طول قرامة الفانحة والسورة 
6 أنه ليس علا للاص على الارسال حى بر كل عظم فى موضعه لاله لو 
كان مرسلا لكان الحال بااضرورة قتضى ذلاك طول يامه فى اصلاة فالنص 
على هذا من ابر الذى لابعده النحاة كلامابل ااصحانی أراد نه دقع زائد 
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وهو أن النى صل الله عليه وآله وسل لم يكن بضع عینه على شماله عقب طرح 
اليدينمن الرفع مباشرة ا هرمذهب جاعة بل كان يرسلهما حى يقر کل-ظم 
فى موضعه ثم بعد ذلك یطمهما ک هو مذهب آخرين ويؤيد هذا رواية ابن 
حزم عن ألى حید أنه قال عم يضع ينه على شماله وا ذكره أبوطااب الک 
فى القوت من قوله روينا عن رسول الله صل الله عليه وآ له ول آنه كان إذا 
كبر رفم يديه فاذا أراد ات برأ وضع اليمين على اليسرى وهذا واضح 
وضرح ااشس فى رابعة النمار فالحمل للصحانى الاخبار بما لافائدة فيه وما 
هو من باب السماء فوقنا ‏ هو اجنو ن وطم إلى جنونه بلادة وغياوة . 

(الوجه الثاى) أنه لو لم يكن الحديث ظاهرا فى هذا لكان حله عاء» واجیا 
لوجوب المع بين الاحاديث ثم هو ليس فيه أنه كان لايةيض إدد أن يستقر 
ذل عظم فى «وضعه فهر مول على أن بقبض بعد ذلك کا وقع هذا فى کثیر 
من الاحاديث ٠‏ 

(الوجه الثالت) أن هذه الز يادة انفرد اعدا جد بن جعفر فان الحديث 
رواه عن أنى حیدعباس بن سمل و دون عرو بن عطاء فالاولم بذ كراها في 
جيم الروابات‌عتهر الثانى رو اه عنه مد بن عرو بن <ا<لهوعبد! رد بن جعفر 
فالاو لل يذ كرها فى جيم الروايات عنهوالثانى إا ذ كرها فى رواية أنى عاصم 
الضحاك ن علد عنه والاةئد رواه عنه ی بن سعيد وأء و أسامة ردو نما ۳۹ 
كا بعناه من طرق احدیث فا اسندوالصحی‌والسنن الاربعة ودفع اليدين 
للبخارى ومعانی الآثار للطحاویو سان البییقی والنتقی لان الجارود والستن 
لادارمی وانحللى لابن حزم وغيرها ثم وجدت الم قى فى بعض الابواب من 
سنه نص عل انفراد عبدالمید بن جعفر ما ومن أدلة التعصب ای بی عليبا 


رسالته عدم قول از يادة لانه رد مازاده يحو لان ایا على آن 9 


سد ۳ 
الساعدى فکف رقبل مازاده عبدا مد بن جعفر على سائر رواة الحديشولو 
شم أن نقبع طريقته لقانا إن عبدالهيد بن جعفر قال فيه ابن حبانی ر ما 
۱۳۹ وقال أوحاتم لاج يه و ضدةه سقيان ذهذه الزيادة ۳ وم شه ويدل 
على و مه فا عدم دده ل ذکرها کل مره وکين التنصيص على الاعتدال ى 
ارام من الركو عالت ل لعدمالاعتد (فالستدل موذدااز يادت مع مافع اهو انون 

(فصل) قال المتمصب وإذا قال قائل إن الحديث الذ كر ردل عل ىالا رسال 
أولا ولكن يمكن أن بكرن بعدالارسال يض فالجوا ب أن هذا إجمال فل 
الييان والتفصيل تاج إل و حی سفر عنه وم يل أحدمنأهل اذاه سالار 5 
بالارسال أولا حى يدر کل عضو فى لهثم بض بعدذلك ولو کان کا قال 
كان هو أولى شىء بالببان لما فيه من ااغرابة فيه الصحانی التعرض ليان 
وصف صلاة ردول ألله صلى أله عليه وآله وسل وا لاصدابه ولو كان 
الصحانى تارکا لبينوه له وقالوا له أخطأت تركت كذا ول يقروا له بأنه هو 
ی 

آقرل هذا أدظم دلیل على مافدمته من أن هذ! اارجل يسمع أو بری فى 
كت العم ألفاظا لايفرءها في تع لما تبجحا وإظهاراً لهم فى غير هأوضءت 
له وفى موضع لایقی لها معی معه فان قوله فالجواب أن هذا إجمال فى حل 
الان والتفصیل تاج ال وحى سؤر عنه کلام لاوجه لذ کره lia‏ و لا معی 
له أصلا فان الاجال والبيان تعلةان بالخطاب بالعيادة و هو خاص بالف ارع 
فهو الذى يرد عنه الاجال مرة والیان أخرى و ایس بيد غيره اجال ولابيان 
3 سر4 نكل مأحضره ۳ فالصلاة ول ما نی صلى ألله عليه وآله وسم 
آتم بیان وأكله ىا آمره ألله تع ال وأراه باه ۳ أن 5 ال عض الرواة عنه 

( ۳۵ -متنون) 
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من إجال فيم فهو من :قصير ذلك الراوى فى الاداء والتبايغ إما لئاه أر 
انتهاء عله إل ما یامه او غير ذلك من الاسراب الى قلوئاها فلس هر دون 
بابا لاجال ولاعن ياب اسان اعادو من باب حفظ النمول وضبطهو حسن 
تبایغ فيه ثم إن قوله يحتاج الى وحی يسفر عنه کلام فى غاية السةوط فانأيا 
ميل ل يكن رسولا حی وف اجاله على وحی ارد عنه مره آخری اسر 
عرذلك الاجءالواأن سلينا تسمية تقصيرأنى حيدثى وصف الصلاة ونسیانه 
بعض ماعفظه غير هإجمالا حتاج إلى وحي يمر عنه وقلنا آن‌مراد المتعصب 


زه وحى رسول الله صل انه عليه وا له و سلم ۳1 ورد ذلك الوحى من طريق 
ثلاثين صحابا أحدم أبوحيد فى بعض الروایات وأسفر عن الاجهال ال وافع 
منه فى هذه الرواية ررأى المتعصب ذلك الوحی المسفر عن اجمال أ جرد 
ف الوط“ والصحرحين والسئن وغير م وخطه اھ ف رساله ولعب به کا 
اقتجاد ورعه ودسه وزنه له هواه و عناده ۲ 

وكذ للك و له و فد اص العلياء على آناسکوت معرض أابيان بشید ااصر 
فانه أشد فى ااسقوط وأبلغ فى اا#خافة ما قله ولد أعاذ اف ااعلماء أن ينطةوا 
مله فاه من الحال الذی لا بنطق به عل أضلد عن فاضل إذ امین هو الى 
غبره والثان غير جار لا نه لامشرع ره <ى دوافقه بسکوه فوجب أن 
يكون السكوتمنه وحده ؟مالبوان مزه لا خاو أيضا أن یکون بالفعل أو بالقول 
فان کان الاول فکل فعله مقررن ءنه بالسکوت عليه اذ لا تصور أن يفعل 
فلا وط ية وله ف حال و له وان كان السان لول ماه أن بکون 
سا كتا فى حال نطته بالقول ليفيد أنه آراد الحصر يسكوته حال نطقه وهو 
حال فانظر ما ينطق به هذا الرجل الذى يزعم أن علمه طبق ما بين المماء 


= و۳۷ — 


على أن الافتصار فى معرض البان يؤذن باذع وهو كلام معةول لا محال 
فيه واته بستر تا و عمینا من الوقوع فى ممل هذا عنه وذضله آمین 

لإ فصل > وأماقوله ول به لأحدمن أهل!1ذامبالار بعة بالارسالأولاحتی 
شركل عضر فى موضعه م بقيض بعد ذلك فون ج مله أو تجاهله ر تدليسه فأنؤ, 
كل من كتب الشافعية والنةية والحنابلة حكاية الخلاف ف هذه ا 2 وف کل 
مذهب منم قولان قول أنه يضح عقي حط اليدين من الرفع وقول أنه :ر سل 
حتى يشر كل عضو مرضعه ,بل وحی بلتبی من دعاء الامنشناح ثم بضع عند 
الشروع ف الةراءة بل مذا منصوص فى كتب التصوف الندارلة کالقوت 
لای طالب لاسکی والاحياء لای حامد (لغزالل . 

0 آپو طالب المكى فى القوت لوصف الصلاة ثم كر ونرسارء |ازسال 
خفیفا رقا ویکون إرساله يديه مع آخرالتکریر لا بر لما قبل أنقضاء التكبير 
ولا برفهوما بسد الفراغ من التكبرثم يتأتف وضع المين على الثتمالبءدالارس ال 
روينا عن رسو ل انه صلىالتهعليه وآلوسام أنه كا نإذا كير أرسليديهةاذا أراد 
أن يقرأ وضع اليمين على اليسري اه 

وقال الخرالىف الاحراء وإذا استقرت اليدانمةرهما ابتدأالتكبير مع إرمالهما 
وإحضار النية ثم يضع الیدین على مافوق الصرة تحت الصدر ويضع اليمني 
فل ارق كايا شین تین و وكشن اه وای من 
الیمنی على طول الساعد وية ض بالام‌ام والختصر ر البنصر على كو ع اليسرى 
ول وقد روى وضع اليدين على الاخرى فى صورة العقد ثم قال بعد ذ؟ 
كيفية رفع البدين وير سامما إرسالا خفيفا رتيقا و يتأتف وضع الي.ين على 
أتشهال بعد .لارسال وق بعض الروايات أنه صل الله عليه وا له وسلم كان 
اذا کر أرسل يديه واذا اراد أن يقرأ وضع اليمنى على الیسری فان صح 


هذا د مما ذ کر ناه اع 


۷۹ ب 


وفال فى الوجيز ثم اذاارسل بد.ه وضع اليمنى:لى کوع اليسرى تددرء اه 

قال الرافعى فى شرحه ولك أن تحت ف لفظ الارسال الذى أطاقه فى 
هذهالسنة وتقول كيف _فعل المصلى بعد رفع اليدين عند الامكبير أيدلى يديه 
كا بفء ل الشيعة فى درام القيام ثم يضما الى الصدر أم حطمما ويضمهما ال 
الصدر من غير أن پدلییما والجواب أن المصنف ذ كرف الاحياء أنه لا.نتفض 
,ديه میت وشمالا اذا فرش من اكير لكن يرسلهما إرسالا خفيفا رققا ثم 
پستانف وضع نیع الشمال‌قال وف بعض الاخبار أنه كان ر سل بده ناذا أراد 
أن يقرأ وضع اليمنى على اليسرى فهذا ظاهر أنه _دلى ثم يضما الى الصدر 
وفال صاحب التهذيب وغيره المصلى بعد الفراغ من التکییر بجمم بين يدبه 
وهذا مر بالاحتهال الثانى اه 

قل النووی فى الروضة والاصمم مافى الاحیاء اه 

وقال فى شرح الميذب قال أصحاينا السئة أن عط يديه بعد الشكبير ووضع 
اليمنى على الیسری قال الرافمی واختلفوا فى أنه اذا أرسل يديه هل ب سلما 
إرسالا بايغا م تاتف رفعیما الى حت صدره ووضع اليمنى على اایسری 
آم ور سما إرسالا خفيفا الى تحت صدره فقط ثم بضع : ٠‏ قات الثاتى أصح 
و به قطم الغزالى فى تدربیه وجزم ف ااخلاصة بالاولاه . 

وقال أيضا فى شرح مسل فى باب رفم اليدين والا“صم أنه اذا آر سلما 
أرسلمما إرسالا خفيفا الى تحت صدره فقط ثم بضع اليمين دی الیسار 
وقیل پرسامما ارسالا بايغا ثم بستا نف رف مما الى تمت صدره اه 

وة ل البابرتى فى شرح الحداية ثالاعتماد سنة اقیام عند آی‌حنيفة وأبى 

بوسف وعن تخد أنه سنة القراءة وغرته تظهر ق‌الصی بعد التكبير فعندهها 
لابرسل حالة الثناء وعند تمد يرسل فاذا أخذ ف القراءة اعتهد والادل أن 


كل قيام فيه ذ کر مسنون يعتمد فيه الا فلا اه 


ات ۲۱۷۷ بت 
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وفال الطحطاوی فى الدر المختار عطفا على السئن ووضع الرجل عینه على 
ساره تحت سرته آ خذا رسفها مخندمره وإمامه ‏ فرغ من التكيير بلا 
إرسال ف الاصح وهو سنة قيام ام 

وکنب ابنعابدين فى رد المقارعل قواه بلاارسال هو ظاهر الرواة وزوى 
عن مد فى الاوادر أنه برساپما حالة ناه فاذا فرغ منه يضم بناء على أن 
الوضع سنة القيام الذى له قرار فى ظاهرالذ هب وستةالقراءة عند محمد اه 

وقال القارى فى اارفاة فى السکلام على حديث وائل بن حجر أنه رأى 
لثبی صلی الله عليه وآ له وسلم حين دخل فى الصلاة کر ثم التحف بثوبه ثم 
وضع بده الیمنی على اليم ى مانصه والظاهر أنه وضعمن غير رسال وهو 
امعت د فى ااذهب وفیل (نه پرسل ام لضم جمعا بين ار وایین اه 

وعده المارف ال+يلانى ٠ن‏ سين الصلاة على مذهبهم فقال فى ااخنية وأما 

الهرئات فخ‌س وعشرون هيأة رفع اایدین عند الافتتاح واا رك وع وارنع 
مه وهو أن يكون كماء اع متسكيية وإماماه عاد شحمتى آذنیه وأطراف 
أصابهه معفروعأذنيهئم إرساللهابعداار فعووضعالبمينعلىالثمال فوق‌اسرة ام 

وفى الجواهر لابن شاس فى یاب الرابع منه فى عيفرة الصلاة ثم اذا 
أرسل بديه قبض باليمين على الممصم واللكوع من الیسری تحت صدره الخ 

فااین ماادعاه من أن أحدامن أهل اذاهب لم يقل بالارسال أولا حتی 
بر كل عظم ف موضعه ثم بة.ض بعد ذللك فالله التمان 

والحديث الذى ذكره أبو طالب والغزالى قال الحافظ فى تخر احادیت 
الرافمی أخرجه الطبرانى ٠ن‏ حديث معاذ أن رول الله صلى الله عايه وا له 
وس كان اذاکانفی صلانه رفع يدبهقيالأذنيه فاذا کر آر سایدائم دكت وربا 
رأيته يضععينهعلى بارا لحد يث ر فیهالخصیب بن جحدر کذبه شبقوالقطان 


سس رلا مه 

بده إلى صدره لا آ هر سلما مي تاتف رمم ال ااصدر حكاء بن الصلاح 
فى مشکل الوسط اه 

قلت وااظاهر أن آبا ط لب لم بتصد هذا الحسديث فانه فال كا سبق روينا 
أن هکان اذا کرارسل یدهاذ اأراد أن قرأ وض مها ولیس الحديث الد كرر «فیدا 
لهذا بل الا قرب أنه وقعت لدرواية مشتملة على هذا ااتفصيل ویو يددانهذا 
اخدار ړل بنا لسن صاحب ۳۹ ية و لا سعد ان هکون آخذه دن<دث 
أ ی جرد الذى سقفي روافءن رواباته آنهر..اهها حت بر كل عظم قمر طعه. 
مع الرواءةالواردة 4c‏ أنه كان ميم ره على الاد الجم.ع A‏ دن رو ادنوه ,هی 
دما التفصيل الذى ذكه و طالب اکى وع محل جماعة اص هر على 
اثرار آلیدین مو طض يما ف هذا ال لاو جه إن حكره الا امه هذا الحكم 
6 ااا فا سمه 00 التوفوی 

( فصل ۽ وقوله وا لو كان ااصحابى ارک له امدزوه له و الوا له 
تركت کذاول‌پقروا له آعلپم بعلاة رمول ادص أله عايه 1 
هو من باب قاب التاق د [فراره ٠ز‏ “ن أعظم و لعل أنه وضع ١‏ 35 4 على 
شاله ۴ الصلاد حال و صمه 6 چاعت الرواءة عنه بذاك دص و صا دمن 
الخذرين أو هریرةرسول بن سعد وهما من الافلین لاية رضم العين على ااشمال 
ولو جاز الاستدلال ما رارم على ماوقع فى هذه #ارواية من إختصار الوضع 
از الاستدلال 0 رارم le‏ ف عدم ليه 4 ماخ مص رمعة أيضا م : دعاء الا م4 تاج 
والذ کر فال ر کو وا رفع منه والسجود والرفع منه والتشمد و ڪر يك اساب 
وغيرها فال لم يفعل اانی صل الله عليه و! له وسم شيئا من ذلك فى صلا ته 
واو فعله ا ترکه ابو مد التصدی الان اذ لو کان مسنونا وترکه االو اله 
أخطائت ترکت دعاء الاستفناح والذ کر ف ال رکرع وقول ربا ولك الحمد 
والدعاء بەد ترکت کنذا ترکت کذا ول بقروا له بان مار صفه هو فعل النى 


۲۷ 
صلى أله عليه وا له وسل ف صلامه فلا أقروه هم اه بذک شا من ذاك 
فهو دلبل على أنه غير مسنون وأن !انى صل الله عليهوا له وس لم یک یفعل 
ألله صلى آله عاء» وا له وسام صصص الااستدلال بالا فرارءل ەروك من 
المئرو كات دون باب لعب جل و#زب ظاهر اما أن کون دللا عل رك 
فصل » قال المتعصب واذارجهنا الى الترجح وسلنا تسالما جدليا أن 
جحد وت ا(۶بض لاعلة له حل مث لتقت عليه عشمر و هن الم دار دوه قوقت 
وأحد لاك أنه آرجح من حل ارگ روی عن | حاد من الصداية متف ر فلن 
بعلم ماطرأ لكل و احد موم رل الر و 4۱ 3 وأهل الدبف عجرم كون 
الما ااراوی للحديث ا الالام کون ا زا منانسخ وه لاء 

الذقر م او هر بره و هو متاخر الاسلام مأقدم الاق غزوة ہر اه 

أقول إذا لم تتح فاصنم ماهنت فهکذا یفعل من لاحیاء له بستدل باقرار 
أى هريرة على حديث ل یتمرض ااراوی فيه لنفى ولااثبات ويترك تصريحه 
بقوله وضع الکف على الکف ف الصلاة من السنة وقوله أن النى صلى الله 
عا هرآ له وسلم کر عل جنازة فرقم يدنه أرل کی ةر وضع الى عل اليمرى 
وروایته عن النى صلی الله عليه وا له وام أنه قال أمرنا معشر الانبياء أن 
نجل انار تا و وخر حور نا و ارب باعاننا على اا ۴ الصلام ولعله 
إذ روى هذه الاحاديث کان ةدم الاسلام واا ۳ اللا مه حان وردعه4 
إقرار أنى حيد على صلاة لم تتفق الرواة على نقل جميعها رم تتعرض الوضع 
:فى ولا "ات على ماق ااکتب الی 42 أما على رو اة ان حزم الى ذكرفها 
الوضع فیجب حرنئذ أن تدم اسلامه علىاس لام خديحة وعلی وأنى بكر فالى 
الله ا لمش كى من هذا ااتلاعب بالدین‌وسنه سيد اارسلن . 


A 


وتوله ان أهل الحديث جرم کون ااصحالی الراوى لاحديث متأخر 
الاسلام كذب عل أهل اديت لم يصدر هذا من أحدم فضلا عن جیهم 
إذ مقتضاه أن لاتعجي,-م أحاديث ا بكر وعمر وعلى وعمان ويقية العشرة 
رن هار کی جا مارب یه 
«سلیة الفتح أعجب اليم ماما ولا قانل به منااسلین فضلا عن آهل الحديث 
وأا أخذ المنعصب هذا من حديث جرير بن ع داه أن بال ثم توضا ومسح 
على خفيهفةيل له تفءلهكذاقال نعم رأيت رسولالله صلىاللهعايه وا" وسل 
بال ثم توا" ومسح على خف4فال اراهیم فكان يعجيبم ه_ذا الحديث لان 
اسلام جرير تان بعد نزول المائدة واا آعجیهم‌لان آية المائدة فيها الامر بخسل 
الرجلین والاحاديث دلت على مسحها فتعار ضت مع الایتول إملم المتقدم 
من المتائخر منهما مع احتهال أن تکون الأية نزات ۰ خرة عن فعل السح 
شکون ناسخة له فلاروى جرر المسح وكان إسلامه «تاكخرا عن نوها عم 
آن بسح متااخر عنما وأنه غير ماس وخ فقاس ااتعصب جرع الاحاد بت على 
هذا ونب قباسه المارى إلى جميع احدئن ٠‏ 

وقواء لامك أنه أرجح من حدءث روی عن آحاد دن اأصحابة «تفرتین ‏ 
يعام «اطرأ لكل منهم بعد الرواية عنه هو کلام يشبه ه_درمة السفهاء الجانين 
فلست أدرى ماذا يريد أن يعلم من ثلائين صدابا حدئوا يوضع اايهين على 
الشمال ماعساه أن یکون طرأط, بعدتحديثهم أ بريدأن اعام قر ليم وماحدثنا م إ4ءن 
أن الابى صلى الله عله واله وا كان يفعله ويةول أنه من سنن الأانیاء كان 
كذبا ما عليه وقدتبنا الى الله منه آم قوهم إنه ان شرعا ثم حكدا رنه أم 
وهم له كان منسوخا واتفةنا على نله كذلك وقد رجعنا عله أم غيرها ما 
لایقول به عاقل ثم أن اخنار شتا منه وقال بهفثله لازم لحديث أنى حميد 
وااشرة ممه فانه ل يعم ماطرأ لكل واحد منهم بعد ماحدئوا به ايضا والی 


“(A1 — 

چارمئله على الائین محایا فجوازه على عشرة مى باب أولى 

سل € وتعرضه للترجح بين هذه الاحاديث خطأ صریح رجهل 

بم فانالترجيح إتما يكون بين دل اين متعارضين واحاديث ليابغير متعارضة 
ا تعارض بين میت لیک وسا کت عنه غير متعرض له بتفی ولا أثيات 

قال ابن دقرق ااعيد فى شرح ااعمدة فى اسکلام علو حديث رفع الیدین 
مانصه والترجيح انما يكون عندالتعارض ولا تعارض بين رواية من آثبت 
الزيادة وبين من نفاهأ أو سكت عنما اه فالتمارض ف مثل هذه لاحادیت 
اما يتصور لو قال أبو يد ان انی صلی رته عليه وآله وسام كان يصلى ولا 
لضم : منه على ثماله وهذا غير موجود فى حدیثه ولا ى حل اث عبره ألبتة 
كما بيناه أول الکتاب ولو فرضنا وجوده لكا نكانيا فى ترجی احاداث 
القبض عليه كرنها متوائرة ولا تعارض بين «توائر وآحاد وكذلك كونا 
دثبنة وهو ناف والثبت مذدم علو النافی وکونها مفيدة كا زائدا رفتضی 
الاحتداط للدين قبوله بل لوورد حديث فى الارسال لكانت جمیم وجوه 
اترجیح الا-نادية والتبة موجودة فى أحاديث القبض وحيث أن لم يرد فلا 
حاجة الى انباع|لقوصب في جبله بالتغرضلذكرها واه الموفق 

لإفصل) قالالمتعصب فيالرتشءرى لاف الم تاوى ره الله الب و نبعه 

متأخروا علماء [لذاربة لل ااقدمو على المشرق ورأوا أهله يقيضون فصار کل 
واحد ببنی على رسالته ومؤاف رسالة جلما رسالة التاوى مع زيادات قليلة 
مدعمة لما قاله المسناوى فى زعمه متمسكين بأن حديث القيض رواء مالك فى 
ااوطا وهذا ااتهسك فى غاية الإطلان اه . 

أتول وبالیت شعري لم ألف التعصب ر سالة جاما رسالة الوزانى مع 
رباد کذب و دارو تاقض و تحر رف بل ورقال! ا (الف خليلتصرا 
جله «ختصر اين الحاجب ول آلف ابن الحاجب مختصراجله جواهر ابن 

۳٩ (‏ -متنوف) 
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شاس ول آاف ابن شاس كتاب! جله تهذيب الب ادعی وم ألف البرادعى کناب 
جله مدونة سحنون ولم آلف سحنون کتابا جله کلام ابن لقاسم بل ليت 
شعری‌لم ألف الناس جميع کتب الفقه و جامامنقول‌ع‌الاعةمم زیادات مدعة 
با ماله الائمة فان ااسناوی لم عدث حدما ق الدین ولا ابندع فه ماخرق‌به 
إجاع المسلدين حى لاعذ وحذوه من شح بدينه وغار على سنة نيه صل الله 
عليه وآ له و-لم أن يطعن فيها الجولةويتسكرها التعصبور_ اما عمدالمستاوي 
الى كتبالفقه فاستخرجمترا التصوص الدالة على أرجحية هذدالة فى المذهب 
وجعبا فى رسألة“قاصدا بان الق واحماء السئة فجاء س بعده وبتى على رسال 
وزاد عليها اضعاتها من النصوص والادلة فکان ماذا فكيف يقول لم ألف 
اساوی ,شمه اماخرون ویضم اليه ماقد بينا كذبه فيه من أنهم فعلوا ذلك 
لو افقة الاغده والعظماء بالشرق فاغنی عن إعادته على أن قوله فى مؤافات 
المتأخر.س جلها رسالة المسناوى جهل با وكذب على أصعابها فان كتابة يتنا فى 
عشرة کر ار بسررورسالة السناوی فى راساتهش تمل على ثلاث مباحث الاول ق 
حكاية الاقوال لاو جودة فى الذهب فى ثلاث ورقات وااثانى فى > اناد 
وهأورد فى الا تقأل من مذعب الى آخر. مس ورقاتثم خاتمة له ق‌تراجم 
الامة للقائلين بالقيض فى تسم ورقات والبحت الثألك فى معارضة من 

اعترض القيض من ابال فى سبع ورقات وها آنا أل البحث الاول الذى 
هو مقصد الرسالة ۳۷ ليتبين كذب للقمصب فى زعمه ان السناری استدل 
برواية مالك لحديث ایض فى الوطا" وأن موافات للا خرن جابا رسالة 
لاسناوى کا يتين کذب*ققه‌آیتا ىز عه انمد می‌هی رسالةا اسذاوی‌فاقول 
قال العلامة ال-ناوی اعل أن قبض للپسرتي بالیمتی ف قيام الصلاة وسداما 
مختلف فه فى مذهب مالك على أر بعة أقوال مذكررة فى مشاهير كتب اه 


المذهب كمختصر أبن الحاجب وان عرفه وغيرهمأ اللاس :حاب والكراهة 


۷۸:۳ مت 


والوا ز والنع فاءا القول باستحبابه فى الفرض والنفل وتر حه فيهما على 
الار-ال ودل فهو قول مالك فى الواضحة وماع لقربنمن ا و اختاره 
غير واحد من احتقین الامام أبى لسن الاخمى رالاق أبى ر بن عبد 
ابر ا آبی كرين العوبی وای ال له ان رقن وعده. ان متدهآتدن 
الفضائل وتبعه القاذى عياض ف قراعده وكذاالقرافى فى کناب الذ خيرة صدر 

با“نه من القضائلثم ثم ذكريعد مافيدمن الخلافى ومن اصطلا حدقيم تقدع الشمور 
عل غبره كما زره ! فى خطيته قال رهو فى الصحاح عذه صل اه عايه و له 
و ومثل مانى الثرافی لابن جزی فى قوانيته و اسه عياض ف الا كما 

الى امور وهو آیضا كما فى الذخبرة للقرافى والیران لنشعرانی قول الائمة 
للزلا الشائعى ۳ فة واین حنبل ر ژاد (ن عبد البر ف الاستذكار 
على نسبته لیذ کر نيته لفان 1 ن‌راهیه وأَبى توروداود 
اين على وابی جعفر الطبرى وغيرهم من أه الذاهب تال القباب فى شرح 
وواعد عياض قال الاخمى ان الت أ این للحديت الثابت عن النى صلی الله 
عليه وال وم ل فى الخارى وهل ولا نا رقفة الد الذلیل اربه و حدیت 
شارت الا العو ادم اد مت نالك رن هی مات أن عاو 
عن سهل بن سعد قال كان الناس ومر م نان ,يضم !ار جل‌الدالیمی عل ذراعه 
اليسرى فى الصلاة قال أو حازم لاأ عليه الا ينمى ذلك لانبى صل الله عليه 
وه وسام وحديث مسل هو ما آخر جه ی باب وضع الد كل الاخری ی 
الصلاة عن وائل بن حجر أنه رأى النبى صل الله عليه وآله وسلر يفعل 
ذلك فانظر لفئاه فيه وفال ااواق ان عسدرنة وروی القرئان اتب 
أى ان فى ا والتافلة اين رشد وهو الا ظبر لان اناس کانوا 
بو رون په فى الزمن ال ول وآن النی صلی الله عليه وآ له وسل كان يفعله اه 


ونقل الم واقایضاعن ابن العر ی أنه قال كره مالاك وضع اليد على الاخرى فى 


نت )۲۸ — 


اصلاء وقال إنه ماسمع بثىء فى قوله تعمالی(فصل لريك وانحر) ابن العر 
قد سمعنا وروينا عاسن وااصحیح أن ذلك يفعل فى اافر يضة ام 

وذ كر فى سنن الممتدين عن ابن عبد البر أنه قال فى يده لاو جه‌الکر اهة 
وضع اليدنى على الیسری فى ااصلاة لا ان الاشياء أصلبا الاباحة ولم ينه الله 
ولا رسوله عن ذلك هلا معنى لمن كره ذلاك هذا لولم ترو إباءته عز رسول 
لله صلى الله عله وا له و-لم اه فكيف وتدصح عنه فله والحض عايه ٠‏ 
وقال ابن حجر قال ابن عبد البر لم يأت عن الى صل الله عليه وآله ول فيه 
خلاف وهوقول الجر رهن اصحاة والتابديز وهو الذى ذ کره ٠الك‏ فالوطاً 
و عك ابن النذر وغيره عز مالك غيره وروی ابنأ ةاسرعن مالك الارسال 
وعنه التفرقة من‌الفر بضة والنافلة اه وقال ابن حجر أيضاً قال العلماء اسکمة 
فى هذه الويئة أنه حصل ما (شغال اليدين وهو أمنع من العبث وأقرب إلى 
الخشرع وکان البخارى لاحظ. ذالك فعقبه بالشوع ٠‏ 

ومن الاطاثف قول بعضهم القلب موضع النية والعادة أن من احترز على 
ثیء وضع بده عليه وقال عياض فى الا کال ذهب جمرورالعلاء مأ عه اافتوی 
إلى أخذ الشمال باليمين فى الصلاة وأنه من سننما وعام خشوعبا وضيطباعن 
الحركد” رالعبت وهو أحد الولن!الك فى اافرض والنفلورأتطائفةإرسال 
اليدين في الصلاة نیم البث بن سعد ودوالقول الا خر الك ةالو الآثار بفعل 
انى صلى الله عليه وآله وس والحض عليه صحيحة والاتفاق على أنه 
ليس بواجب وعن على ری الله عنه فى قوله تعالى (فصل لربك واتحر) أن 
معناه وضع مى على الوسرى ف الصلاة يعنىعلى الم در عند النحر وقبل فى معی 
ذلك غير هذا من عر الا ضحية وصلاء العيد وقيل عر الیدن عى وصلاة 
الصبح جمع اه مه بلفظه ٠‏ 


ویرجح القبض أيضاً فص الاه کا فى الو اق على آنما اختلف مشر وعيته 


د وړ - 


هر أرفع درجة من الماح قال عز الدين بن عبد السلام الش'فمى فى قواعده 
إن فان الخلاف ف ال٣شروعية‏ فالفعل أفضل فا كرده أحد الا ورآه غيره 
ففعله أفضل كرفم اليدين فى التسكبيرات فال وإما قلنا هذا لائن الشرع حناط 
لفعل (الندو بات كا عاط لفعل الواجيات اه وهذا مقتضى م-ذهب مالك 
أيضاً فانه نص ف الوطا" على أن نذر الباح لايو به وذهب فما کرعه‌هو 
واستحبه غيره إلى أنه يلزم الوفاء به ألا تراه قد كره هدى المعيب ونذره 

والاجارة ءلىالحج معقوله يلزم نذرهوتنفيذ الوصية بالج ترجیحا هما اختاف 
و مشروعته على الماح ومقتضى هذا کا قال اشیخ على 5 جرورى مر افقة 
مذهب مالك لا ذ کره عز الدن كا أن مقتضاه أيضاً أن قعل القبض أفضل 
و 
طائفة منهم الليث بن سعد وهوالقول الاخرلااك ومدعب الدونة فى الفر بضة 
قال فها ولا وضع عناه على يسراه فى فريضة وذاكث جائز فى النواقمل لطول 
القيام قال صاحب الان ظاهره أن اللكراهة فى الفرض والنفلالا إذا طالفى 
النفل فيم وزوذهب غيره إلى آن‌مذهبه الجواز فى النائلة مطلمًا لجواز الاعتاد 
فيا من غير ضرورة وقال اللبث سدل البدين آ<ب إلى إلاأنيطول فىالقيام 
فلا بأس أن يضع الیمنی على اليسري فى الصلاة واخناف فى توج هالكراهة 
المروية عن مالك عل أقوال والذى عليه احققون الةاضى عدالوهابوغيره 
أنه ها کرههلن يفعله بتصدالاعتمادأ ىفيف القيام عن نفسه بذ!كإذهو ثيه 
الستند ولهذا قال مرة ولا باس ب‌فی النو افل لطول''صلاةوذلك أزالنائلة جوز 
جز لون وت کف اله اد دنا عار ساره 
بکرهه قليس هر 5 قال أبو الحسن على الاجهوری تعللا بامظنة بل [ذااتغی 
الاعتاد عند القائل به لم يكره القيض خلاف الوجرين الآخرين الآيين 
فام) تعليل بالمظنة وعلى هذا مثی عياض فى قواعدهحيث قيداستحباب القرض 


با إذا لم برد الاعتاد وفال بعضهم !نا کرهه مخافة أرى إمتةسد وجوبه 
والا فهو مستحب وقال آخرون مخاقة ان یظبر مر الشوع مالا بکون 
ف ااباطن قال فى التوضیح و تفرقنه ف المدونة بين القريضة والناقلة ترده و ترد 
الذى قبله وزاد الاجبورى فى تضعیفت الثانى نقلا عن بعضهم أنه يؤدى الى 
كراهة کل المندوبات ویر حل العرائى لای سالم عردالله بن ألى بكر بن عياش 
مائصه وأما القبض فد عل مافرد من الخلاف وقد قال به أئمة محقةون من 
أهل اذهب طللخمى وغيره خصوصا ان علل حيثية اعدتاد الوجوب فان أ 
هذا سبله من المكر وهات لارا به ال#مقون اذا صحت به الاحاديث سما 
مع اثتفاء العلة كبذه المسائلة فلو اطرد ذلك لآدى الى ترك الس كلها أوغالبها 
المداوم عليها لان المداوه.ة عليها ذريعة الى ذالك وانا قال الامام بذاك ق 
مسائل فللة لعارض فى الوقت اقنضی ذلك کول بعض العوام فى آخر 
الست من شوآل العد الثانى فرآى الامام ان قطع هذه المفسدة أولى 
من الحافظة على هذا المدوب فاذا القطءت هذه المفسدة وأمن من عودها فلا 
معنى لترك ماجاءت به الاحاديث الصح.حة إلا حض ااتقايد الذى لاز بدة له 
إذا خض ویسمج فى السمع اطلاق الک اهة ونم فيما صم عنه صل اللهعاء» 
وا له وسلم أنه فعله أو أور به ورغب فه الا لضرورة ج من ذلك وقد وال 
رأيت كثيرا من المالكية عیضون أيديهم فى الصلاة وذلك لخفة الامر فيه 
کا تقدم ولکون السدل فى البلاد المثشرقية كارا شعار الروافض ولا يفعله هن 
الائمة الا مالكة والعوام بتقدون أنه لابفعله الاالرافضة فن رأوه سادلا 
یدرد ف الصلاة قالوا آنه رائضی اه 
ومن الشيوخ من حمل ما روى عن مالك فيه من قواه لا أعرفه على أنه 
لابعرفه من لوازم الصلاة وواجباع! الى لابد منها وعو هذا تأويل ابن رشد 
قول مالك فى المدونة لاأعرف قول الاس فى إلركوع سبحان ری العظيم 


— ۷۸۷ = 


وق ال جرد سبحان رف الإ وأنکره قال ابن رشد آذکر وجرب و هة 
لاان تركه أحسن من ومله لاه من السنن التى بستحب العمل برا عند اليح 
قال الشيخ سال النهورى ونحو هذا التأو يل لابن بشير وابن العربى فى اتكار 
كل ماصدر عن مالك أو غيره من الائمة ا هو من جنس المشروع كاذان 
الفذ وقراءة يس عند رأس الت وغسل اد قبل الطعام والتصدق بزنة شعر 
الولود وقول المضحى اللپم منك واليك والقنوت فى وثر/اتصف الاخير من 
رمضان وما .کا یج مر الرک من تر 2 م اليم اما مش ورفم 
اليدين عفد الاح ام أع 

وانظر المواق فان كلاه يقتضى اختصاص این شمر وابن العرنى بذلك 
النائويل فقد تین أنهلا كرامة فى التنض عل مذهب المدونة ان فعاه ت ننا واخير 
اعتماد بناء على آصح الت“ ويلات عند النقاد وأما القول باباحته ف الفرض 
والنفل والتخيير ينه وبين الارمال والمهرل فهو قرل مالك ق‌سماع القرپنین 
ون كات الصلاة الآو ل وقوك اش فى رسم من شبك فى طوافه من سماع 
ابن القاسم من جامع العتبية وذهبت اليه طافقة منهم الاوزاعى امام أهل الشام 
وان القول ته فا قو أحدى ووا اف اف من أصعابنا وقد E‏ 
روایتهم الاخ ی وهذا القول وان حكاه الباجی ومن تبعه كان عرفة هن 
ااشذوذ بمکان كا لایغفی على ٠ن‏ وتف على کلام أئمة هذا الشائن هذا ان 
حمل المئع فيه على مایتادر منه من‌التحریم كاهو مقتضى کا ته «قاملاللمقول 
بالكراهة و کلام ال ی فى قال الا كال والقاضى أبى العباس القاشانی فى 
شرح مختصر ابن ال جب كالصر بح فى ذلك أما ان حل على الکراهة وهو 
الظاهر من جة المعنى فهو راجع الى القول الثانى فلا اشكال حيتذ والله أعام 
واذا تقرر الخلاف فى أصل الما كا ترى وليس أحد من الاس حجة على 
صاحبه وجب الرجوع الى کتاب الله وسنة رسوله عليه السلام 5 قال تعالى 


مت ۸ —= 


( فان تنازعتم فى ثیء فردره الى الله والردول ) والرد الى الله هو الى کتابه 
ولم جد فيه ابه ترفع الاشکال ووج دنا نة رء ول الله صلی الله عليه وا له 
وسلم قد حكمت عطلوية الةبض فى الصلاة بش,ادة مانى الوطا" والصحیحین 
من الاحاديث السالة من الطعن فالواجب الانتم!ء الما والقول بمقتضاها 
قال اله تمالى ( رم کان لمؤمن ولا ممن اذا تضى الله ورسرله آمرا أن 
ننکون لمم احير قمن أمرهم ) جع لناالتهمن الذين بستمعونالقولف:.ءون أ <سته 
ومن عسك بهدى المصطق عليه السلام وماسنه اه 

سل ) فبذا كل ما کتبه الناوى فى المسألة وباق احاث رسالته 
فما ذكرته لك من أحكام املد والانةال من مذهب إلى آخر وتراجم 
الائمة الذي تدم ذكرهم ورد شبه المعترض على البضی من آذه غير ءروی 
عن هاللك وأنه ليس عشهور ق‌مذعبه وأنه لم بقل به أحد من علساء ا مغرب 
وأبن هذا ما جايه شيا من الله وص المذهبية وذ کره من الا”حاديث وأنى 
به هن وجو عالت رجح وغير ذلك هن غرائب النقول ومستجاد الاعات المتملقة 
بهذه اانه وقد يز لاك من كلام المسااوى ره 'لله عدم تعر ضه للام تدلال 
على أرجحية الفبض بذ کر مالك له فى موطثه كا افتراه المتعصب عليه وعلى 
من ألف فى المسألة بعده وبالله تعالى التوفيق . 

( فصل قال المتعصب ومن الا"حادیت الدالة على الارسال كل 
حديث و صفت فبه صلاةااننى> لانهعایهوآ در سل و اعرض فیه ان کر ااستح ات 
ول یذ .کر فيها اقيض لان الارسال هو الاصل کا لاعن والقيض وصف 
زائد فاذا لم وذ کر بقى الحال على الاصل الذى هو الارسال اه 

آقول آما الاستدلال بالا حاديث "الى وصفت فيها صلاة رسول الله صلل 
الله ءابه وا" لهو سام ولم بذ کر فما اقبض فقد هدمنا إبطاله عا فيه كفاية 
ومقنع لکل م:صف ومتعدف و ینا أنه لابو جد حديث واحد ذكر فيه 


- ۲۸۸ ¬ 


جیع مالاصلاة من ال تن وااسحبات أصلا ومن ادعی وجوده فایات 
به حى نبين لهمالم يذ کر فيه وأما قولة إن الارسال هوالاصل فالکلام ساقط 
لايصدر من مبل يعرف مع التشريع وأصول التکلیف فان الااصسل فى 
الحقائق الشرعية هوماوضعه الشارع لاماتقتضیه الطريعة و السكون والحركات 
ولا هاتقتضيه الاءراف واللغات فالصلاة الى أمرنا الله بها أصابا فى الا 
الدعاء وعرةنا الرسول صلی الله عليه وآ له وسلم أن اراد بها دعاء‌مقرون 
بأفمال مخصوصة من جاتما وضع اليمين على ااشمال فکان هو الاْصل فيبا 
لاماتقنضه طبعة الانان عند القيام خصو صا وقد آخبر الى صل اق ءابه 
وآله وسلم ان الله أمر به جميع الانبياء وارد لين فدل على یه أصل أديلفيها 
عند جميع الشرائع رلو ساغ التمسك بالاصل الطبیعی فى الحقاثق الشرعيهة 
لبطات من أصاما ولقیل أيضا ان رفع اليدين عند تکییر الاحرام غیره‌ستون 
فى الصلاة لانه وصف زائد والاصل عدمه وكذلك تحريك السبابة عند 
التشيد وغيره س أفعال ااصلاة ءکن إبطاله لمن رامه بهذا الدلیل . 

فان اعترض بالاستصحاب القرر فى أصول الفقه قلنا ذلك فيما سكت 
عنه الشارع كصلاة زائدة على اس وصيام زاند على ره ضان أما ما أوجبه 
ااشارع وبينه فالاصل فيه ماوقع عليه البيان ثم نحل ذلك يضامال يردق المساالة 
دال فتستصحب حینثذالرامة الاصاية ولا يثبت خلافبا حتى يرد الدلیل فاذا 
ورد ارتفع حكم الاصل وثبت حكم الشرع وهنا قد ثبت بطریق التواتر 
وضع اليمين على الشمال فطل اعتصحاب الا "صل‌الذی تقتضيهطبيعة الانسان 
عند القیام وثبت وضم اليمين على ااشمال . 

فان هال ام تتفق الرواة على نقله قانا و ام يتعرض أحد متهم لنفيه وقد 
قررنا مایزیح هذ! ال شکال ويدفع هذا الاعتراض بما لامزید عليه وقررنا 
آن من قواود الشريعة الاحتياط فى قبول آسکم الزاند فى بعض الاخبار على 

( ۳۷ - منتونی) 


— 4 


غيرها حتى جعلواذلك «ن مالك الترجیح , 

وقد قال ابن رشد فى الياب السادس خر أبواب الطمارة من بداية الجتبد 
مالفظه اذا تعارض حديئان أحدهما فيه شرع موضوع وال خرموافق للا“/صل 
الذي هو عدم الححكم ولم بصل المتقدم منيما من الا خر وجب أن بصار 
الى الحديث الثبت للشبرع لأنه قد وجب العمل بنقله من طریق العدول و ترکه 
الذى ورد را من طريق المدول يمكن أن كون ذلك قبل شرعذلك کم 
ویمکن أن يكون بعده فلم جر أن پترك شرع وجب العه ل به بالظن اه . 

وقال ابن حزم الاحكام اذاروی العدللفظة لپا حکم زائدلم پروه‌آغیره 
أو رواها غيره أو روی المدل عموما فيه حكم زاند وروی آ خرونلفظهفي,ا 
اسقاط ذلك اس فالفرض أن یخن بالك الزائد أبدا لا نه شريعة واردة 
قد تیقنا لزومبا نا وأننا مأءورون بها ول نتن نسخها ولا سقوطبا ولا 
جوز ترك بقین لظن هن ادعی أن تلك الشريعة الى قد صم أمر الله عز 
وجل لنا بها قد سقطت عا وأن الحم قد رجع الى ما كنا عليه قسل ورود 
تلك الشريد.ة فمو مفتر ع-لى الله عز وجل إلا أن يأ برهان من نص أو 
إجماع على دعواه ولا حل ا عاف الله عز وجل أن بترك يقينأ ما لعله 
لیس کا يظن اه . 

لإ فص ل » قال المنقصب ومن الا حادیث الصريحة فى الارسال 
مأأخرجه الطبراتى فى معجمه اکر عن معاذ بن جبل قال كان رسول الله صلل 
للهعليه وله وسلم إذاكان فى صلاته رفع بدیه قبال أذنيه ناذا كبر أرسابما 
نم سکت‌ور عا رأبته يضع. عينه على ساره وإ ا ذ کرت عن الحديث وإن كان 
فى سنده الخصيب بن جحدر وفد قبل إنه ضعبف او متروك فلا فيه من 
الا.يضاحلحديث أ حيد الصحيح الذى ذ کرنا والاستدباد بالضعیف على 
و جه الها بعة فعله جميع امحدثين الشيخان وغيرهمافعد استشمد اليخارى برواءه 


۷4 


ول حتج بهمفى الاصول وذ کرنا لبذا دیب من هذا القبيل وأيضا الحديث 
المد كور وان کان‌ضعفا اعتضد محديث أى جرد الصحیح وبظواهر ماقدمناه 
فينجير بذلك مال فيه من ااضعف أوال-كارة اه الى هنا كلام النعصب 
٠”‏ ” أقول الا د لال بوذا ال موه 
0 الو جه الاول ( أنه مک سافط قرب سن در ده الوضوع أوموضوع 
فان راو 4 اللخصاب ن لز انفق الفا على سكف بيه فكذ 4 شعية والقطان 
وان معن وقال احد ۱ نكت دنه وقال اليخارى كذاب وقال الساجى 
كذاب متروك الحديث لاس سیء وقال این اار ود ف الضعفاء كذاب وقال 
ابن حبان بروی الموضوعات وقال العتیل أحاديئه منا كير لاأصل لبا وتال 
أبن الجوزى کذاب وا له ف الو ضوعات عد أحاديث وحکم بو ضع امن 
أجل وک آوردا اف السیوطی ىكتا ب الام من ذیل !او ضو عات‌حدیت 
الامراض هدابا للعید من الله فا حب العاد الى الله أكثرهم اليه هدية وحکم 
بوضعه من أجله أيضا وقال الذهى فى لزان فى حديث لایمس القرآن الا 
طاهر واأعمرة کر ھن الدئ.أ ومافما فى الحم الاصغرانه من بلاا را الخصيب 
بع ىهو الهم 4 شسعط التعاق بهذا الد بث من أصله 3 
( الوجه الثانى ) انهعلى فرض؛بوته فعناه كان اذا كبر أرسلبما فاذا شرع 
فىالقراءة رضعبهما 5 هو مد هب رد ن اسر وجماعة عل ماقد» ناه وود همه 
جمعء نالا مة كذلك ويؤيده قولهثم سكت أىمدة دعاء الاستفتاح كا هو 
ظاهر ديت أن حيد ف الرواية التى استدل بها ااتعصب وفوله وربما رأيته 
بضع يدينه على ثماله أى عقب حط اليدين عن الرفع مباشرة فلا يرسابما 
ی 3 مده دعاء الاستفتاح ی همه م دن الحفاظ فد تقد م ماحگاه أبن 


— ۲٩۲ مت‎ 


هذا الخر انما ورد بان سل اد 4 الى صدر ۵ ay‏ راما م تاتف 
رف ہما الى الصدر 

وقال الءلامة عبد الجى اللکنوی فى التعلرق الم جد على موطا" مد هذا 
لبر دول على أنه كان رسال ارمالا خققا م يضع 1 هو .هب بعش 
العلماء وعليه حمل ما أخرجه ابن أنى شيبة أن ابن ازير كان اذا صلل أرسل 
يديه اه 

وقال فى حاشية السءايةلادلالة فىهذا الخير على الارسال فى تمام القيام 
داعله ا كل قراءة سبدا.ك الم و مد ثم وضءهما اه 

قلت بل سیاق عبار ته ظاهر فى ذلك وأنه أرادكان اذا کر آرسلرما 1 
59 لقراءة دعاء الاستفتاح ور رما رأته ف بعص الا<.ان ضع امه على 
ثماله فى تلاك الساعة ولا ينتظر الفراغ من قراءة الاستفتاح 

الوجه الثالك ( ان الحد بث لو کان صدا أو جب حل على هل العی 
انظ اهر ھ4 ۳ جاز العدول به الى عبر ه ۳ قدمنام ون ان الار سال لا جوز 
7/۳ من النبى صلى أله عليه وا ه رسل لاخباره آن أنه 53 به کیا اة 
جم الانباء فقال انامءشر الانباء أمرنا بثلاثفذ کر ما وأن نضع أيماننا 
عل شمائلنا فى الصلاة فكف یتصور أن بترك ماآمره الله به فضلا عن أن 
نت ذلك برواية كذاب وضاع ٠‏ 

( الوجه اأرا ب ( أن الحديث حجة عله لاه كر فيه الوضع 06 
ال تر كلامن فعلالنى صلی الله عليه وا له وسلم وهو يزعم أن 
اوضع مذموم مکروه و ف ,کون مذموما وهر مذ كور ق الحديث الذى 
+ أثنت سنية الارسال هذا غاية فى التلاعب و نها فى التاقض والتضارب . 

( الوجهالخامس ) أنذكر فيه أمورا لا.قول المندصب انها من سن اصلاة 
آل معاذا قال كان ر سول أنه صل الله عأمه وآله وسل إذا كان 2 صلاا :4 رفم 


— ۷4,۳ نت 


دنه ماله آذنه قاذا کر آرسایما ثم سات ور بما 5ا ی کته على بساره 
فاذا فرغ من فاتحةالکتاب سكت فاذا عتم E‏ ثم رقع بده قبالة 
أذنه 3 نکر و ی رکم وکنا لانركم حتى نراه را كما لم یستو ی فاا مز ركوعه 
حى با"خذ کل عضو مکانه ثم رفع بده قبالة آذنیه ثم یکرو خر سا جداوکان 
يكن جهنه وأنفه من الارض ثم يدوم كانه السهم لا یعتمد على بده و كاناذا 
جل رف آخرصلانهاعتمدعل فذه‌الیسریو دهالیمیعو نفذه یمن و يشير راصیعه 
إذا دعا وكان إذا -لم آمرع القيام فذ کر فى الحديث السکتات الثلاث ورضم 
ازدين ف الا تمال وعدم الاعتمادعل اليديئن عند القيام وکل دا لض من 
سنن الصلاة فى مذهب العصب فان كان الحديث عنده حجة فالواجب أن 
یکرن حجة فى جميع مادل عليه وان يكن حجة فکذلاث آما كو نه حجة فى 
ادص وغير دنه ف أ کثر وفنا 2و ل 4 وطاق ٥‏ 2 سوه رد المه دن نبه أو 
ھن له له ف لا عن ملم 0 

وان قال عندنا أدلة خارجة صرفتناعن الاخذ يما وه قا وكذلك laie‏ 
أدلة متواتره قطعیه شوت و الد لاله صر عن ار رل بم يتو هم منه و عرفا 
أن من تركهاوتم-لك به فد تركالسنة ودعاالى البدعة و خالف أمرالله ورسوله 
واسب الى إمامه مالك ماهو ریه م4 و بالله تعالى التوفق 5 

(فصل) اذا عرفت بطلان هذا الاستدلال فاعل ان التمصب قد أتى فيه 
بماجب التنييه عليه وهو فون . 

( الامر الاول ) الندلیس والکذب فى فوله وقد قل فى ااخصیب انه 
ضوف أو متروك فعير فى حكاية تضعيفه بصيءة التمر يض المفدةان تضعيفه 
ضعيف أو غير متف قعايه معأ نه لاخلا ف يز أهل دق ذلاه 6 رات وعبرأيضآ 
بأ تضوف 2 أن كل من جر -هقال فه كذا بأو مم بالوضع ۾ فرق عنك 
الود من ان الضعيف والکذاب فانالضعيف لا:طرح حل ننه بل لعتدر 4 ق 


مت ۲۵ - 


الاستث باد والتابمات تخلاف الکذاب فان حديثه ساقط عن در جه ژلاعتبار 
فى التابمة والا-تشوادم سبای لان فوله کذاب هی أسوأ عبار ت ابلرحا 
قال الحائظ العراق فى آاشته 
وأسوأ التجربح كدذ!بيضعم يكذبه وضاع ودجال يضح 

وفال الذهى فى الیزان أردى عبارات الجرح دجال ک ذاب أو وضاع 

يضع الحديث الخ 
وقال ابن الصلاح قالالخطيب ارفع العبارات آن,قال حجة أو 4 وأدونها 

أن تال كذاب ساقط اه 

(الاأمر الثانى) عدم فبه للا لناظ الدائرة بين أها الحديث کا نببناعلیه 
لوعرو نا سوق النانةا لامع مستي وروی زان رز 
والاستشباد بالضديف عل وجه للتايعة كلام لامعنى له عند الحدثين لان 
الاثتشراد مکون بالتافعة لاعلى وجه المتابعة أو ذ كر اللتابمة يكون على وجه 
الاستشباد لا على الاصالة فان راوى آخدبت إذاكان فيه ضعف و تاومه مثله 
فان امحدث بذ کر تلاک المتابعةعل و جهالا-تشمادوالتقو بة لد يش الاول 5 يفعل 
البخارى فى إخراج حدمت رجال لبوا على شرطه ویکون غرضه من ذ کر 
متابمتهم الاستث هاد نی الد بث السابق أو تقو يته او رفع إشكال فيه آرعو 
ذلك لا أن يستشهد بالحديث على وجه التابعة فان هذا لامتنى له أصلا ومع: 
هذا يصفه شميته فى بعض تقار بظه #حدث المشرق وااغرب ومن وجودمله : 
اسل من وجود عيقاه مغرب ۰ 

لقد مزات حتى بدان هزالها کلاعا وحتی‌سامما کل مغاس 

ناموك تحت الشرق وال .ب لأ يعرف ارق بن اهدو اة 

الذى پسرفه صفار طلة مد وتوم وإلى الله ترجع الامور 
(الامرالالث) الجهل فى تعابدةه اتش ,اد الحدثين با اضعیف على هذا الحديث 


س ۲۸6 — 

وان الضف الذى جوز الا تشم‌اد به هر ما کان‌ضمفه ناشع عن غفلةرأو به أو 
سوء حفظه و محر ذلك ۰ آما ماکان راو به کذابا فلا جوزالاستشماد به حال 
قال التووى فى الريب وإذا قالوا متروك الحديث أو ذاهبه أو کذاب فهو 
سافط لايكتب حدیشثه زاد الحافظ ال.يوطى فى شرحه ولا يعتير به 
ولاستشود اه . 

وأصله لابن ااعلاح ف علوم الحديث ونظمه الحافظ العراقی‌فی يته عم 
ز بادة وال 


واسوأ التجر یج کذاب يضح 
و بد دما مهم بالكذب 
وذاهب مثروك أ افيه نظر 
با4 3 ردا 


لیس کی یساوی كنا 


ولس 


واه ۳3 


سکلت وضاع ودجال يصح 
وساقط 
وسکتوا 032 4 اه ار 


۳ جات 


وهالك 


حدیثه وارم به مطرح 
ثم ضعیف و کذا! ار: .جا 


ثم ذ کر بقية المراتب الى أن قال 
تكلموا ش.ه وكل من ذکر من لعد م ود يه أعدبر 

آی من بعد قوله لايساوى شيدًا بعتير محديثه مخلاف من ذ کر قلا قال شیخ 
الاسلام فى قتع الباق والحكم فى آهل المراتب الاربع الآول أنه لا تج 
حدم ولا يستشهد به ولا يعتير به اه بل لا يبعد اسکم على هذا الأديث 

بالوضم لا تفر اد الخصيب به وهو کذاب وه انفرد ده الکذاب هو الوضوع 
كا قال الحافظ فى النخبة الطعن إما أن يكرن لكذب الراوى أو ترمته بذلك 
أو فش غلطه أو غفاته آو وه أن و مه أو مخالفته أو جالته أو دل 476 أو 
سوء حفظه فالاول هو الموضوع ثم عطف عليه باق الالقاب ولذلك أورد 
ابن الجوزى للخصيب أحاديث وحكم بوضعها و کذلك‌فعل الافظ اليوط 
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وان كان انفراد الكذاب قد لايدل على الوضع فى بعض الاسعیان ]لامانضمام 
قريئة أخرى اليه وأى قرينة أعظم من مخالفة ماجاء به لعدد انتواتر ان حمل 
لفظه على المعنى الذى فهمه المتعصب والا فمو موافق لاجمرور غير أنه زاد 
كما دو 58 الارسال حال قرأءة دعا الام:فتاح وهذا الحم نضا لا بت 
برواية مثله أصلا إن لم يكن هناك دايل آخر ولذاك کاناصحیح مزال قوال 
فى المذاهب اثلائة عد سنة الارسال فى هذا الموضع أبضاوان المصلى ,ضع 
عقب حط اليدين مباشرة ل.قوط هذا الد مث عن درجه الاعتيار فضلا 
عن الاحتجاج ۳ 
(الا م رالرأيع)التدايس لفظة اھ ع بو لرنج رمال فيه من الضهف والاكارة 
عل عاد السابهة اتر دة ف هله اار سالة طم عا أن وم موم ان الذى أ نترهى 
هو کلام نله عن عض اأعذاء لا کلاه4هو لا نه م به إلا بأنتهاءالرسالة فو جب 
آن کون الذی اتهی «و کلام ار وظطو تد ليس بار دمک وف لا بروجالا 
على مل ذاعلة والله ااستعان . 
شر عن الحسن وابراهيم وان السب وان سیر نو سع.دبن جبير أتهم كانوا 
يرسلون قال فى الروضة الند 4 فان باغهم حديث الوضعةمحمول على أنهم لم 
اسو ° من سن ااپ دی 3 مو ۵ عادة من العادات ولو | إلى الارسال 
لاصالته مع جواز الوضع تعملوا بالارسال بناءعلىالا'صز إذ الوط آمر جد.د 
عاج إلى الدليل وإذ لا دلول لهم اضط واإلى الارمال لش و تعنم اه و دض 
كلامه ساقط فكيف مول إن هو لاء الاجلزء من التأبعين مادم دل مث من 
قول النبی صل الله علبه و آله وسل ويجعلونه عادة من العادات فبذا کلام 
ساقط بل لایترکون العمل به عند بلوغه لهم إلا اشوت تخة عندم اه. 

آقول هذا کلام أبطلمن أن يشتغل بردهفان نسخ الحديث لا يبت عخالفة 


5 ¥ — 


الصحای له بل ولابته ره بنسخهع هو مقرر فى عله فکیف وت بمخالفة 
ابی ومع هذا فله وجوه أخرى تبين بطلانه أيضاً 
رالوجه | 
الحلى روينا فعل ذاك عن أنبى بجلز وإبراءيم التخص وسعید بن جبير وروین 
میمون ومد بن سيرين وأبوب السختبانى وحاد بن سلة أنهم كانوا بقعلون 
ذلك و کذا حکاء ابن قدامقق المخنى والنووى ني اجموع فهذا يعار ض‌مانقدم 
عذرم ويدل على أنه غير منسوخ إذ لو كان منسوخا لما فعلوه وتركوا ناسخه . 
فان قال يجوز أن يكون فعلبم كان قبل اطلاعهم على النسخ فاما علموا 
ذلك ترکوه ؟ قلنا وکنذلات يجوز أن يكون تزكيم له كان قبل أن یبلفهم 
أحاديثه فلا بلفتهم أخذوا بهاوتركوا الارسال فانه لم یأت دليل یمین أنأ<د 
فعلهم كانمتأخرآعنالثانىنان كانت ركهم عرض يدل على آنه‌منسوخ تكدلك 


لاأول) أن هؤلاء قدثبت عنرم الوضع من فعلوم قال ابن حزم نی 


فعلرم لاض ,يدل على أن الار سال مفسوح ٠‏ 

( الوجه الثانى ) أن أبا داود روى من طريق تمد بن جحادة عر 
عبد الجبار بن وائل عن أخيه علقمة عن أبيه وائل فال صليت مع رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسام فد كر فى صغة اصلاة وضع الیمن على الك مال 
قال مد فذكرت ذلك للحن البصرى ال حى صلاة رسولالله صل اله عليه 
وآله وسلم فدله من فعله وتركه من ترکه فاثبت ان وضع اليمين على الشمال 
من صلاة رسول الله صل الله عليه وآله وس ولوكان بعل أنه منسوخ لأفاد 
السائل به ولما أ کد له وصف وائل بن حجر مقواه هی صلاة رسول الله 
صل الله عليه وا له وسلم فدل على أنه غير منسوخ عه وكذلاك روی سد 
ابن‌ا لحن ف الآثار عن انى حنيفةءن حماد عن ابراهیم ان رسول الله صل 
اله عله وا له وسام كان يعتمد باحدی بدیه على الاخری فى الصلاة يتواضم 
لله تمالی نصرح اراهیم بان ذلك كان تواضعا ته تعالى والتواضع للهعز وجل 

( ۳۸ - مثنوی ) 


~4۸ — 


لاينسخ وأيضا او كان يعلم آنه منسوخ 1ا نسبه الى النبى صل الت عليه واله 
و سام وأطاق بل كاك يفيد ذلك و ينه على نسخه فاما لم يفعل دل علىأن عله 
پنسخه تقول من ااتمصب عليه وأيضاً قال ابن ألى شيبة فى الصنف حدلنا 
وكيع عن ریم عن أف معشر قال ,ضع بمینه على شماله فى الصلاة تحت 
السرة وقال أيضا حدثنا جرير عن مغيرة عن أى معشر عن ابراهیم قال 
لاباس أن بضع الیمنیعل البسرىؤااصلاةوكذ اشر وی‌الببهتیعر الى الزبير 
قالأمرنى عطاءآن أال سعيد بن جبير أبن تكون البدان فيالصلاة فوقالسرة 
أو آسفل من السرة فسالته عنه فقال فوق السرة فلو كان سيد يعلم أنه منسوخ 
5 تقوله عليه المتعصب )ا أفاد السائل عن الک ولاعلمه أنه عنسو خ. 

( الوجه اثالث ) أنه لو كان فعامم الخالف لما ورد من السنة دللا على 
تخالا بتى من انك الا القلرل الججمع عليه فان أ كثر المسائل يو جد فيهامئل 
هذا الخلاف من التابعين وقد ذم الحسن الى التسو 4 بين بول الجارية وبول 
یی ار شوه اف اليه فى تفه يريا وشلا ذهب مالک 
بهن التسوية بنهها فى الخسل راذدب الى انتقاض للوضو. مصافحة الکافر وال 
ان‌الابواق کاپا نجسة وذهب دو وابن سير بى وان المي بوابراهيم الى ايماب 
الوضوء من كل دم سائل وذهب ابن السیب الى جواز قراءة الجنب القرآن 
وقال للسائل کف لانقرؤه وهو فى جوفه وذهب هو والسن إلى 
اماب تسل الاناء من ولوغ البر وذهب إلى عدم !یاب الفور في 
لو ضوء وذهب ابراهيم إلى عدم التحدید فى غل الاناء من ولوغ 
المکلب وإلى أن البصاق غير طاهر وقاك إنه منزلة العذرة وإلى أن بول البخل 
طهر إلى غير ذلك ما يطول تتبعه وقد بامهم حديث يغسل من بول الجارية 
ورش من بول الغلام وأحاديث معاملته صل الله عليه وآله وس وأصحابه 
للكفار وعنالطة,م وحديث العرذ.-ين والسلى و هر عمر واصحابة للفرث 


۳ ۳ 4ه وحداث جار ۴ عدم اتقاض الر ضوه من الدم الال ود اث 


لايقرأ الجنب ولا الحائض شيئاً من الفرآن وحدیث نبا ليست نجس نا 
من الطوافين علیکم والطوافات وحدیث إذا ولغ الكلب فى إناء أحدك 
و .خسله E‏ مرات وغير ذلاك فان كانت هذه الاحاد بث ماسو خه قاحاد بت 
یعس کذلك وان كانت غير منوخه وکان هناك جواب عنبا فهو الجواب 

عن أحاديث الثبض إذ لافارق أصلا فبان من هذا ان الاقط هر کلام 

التقخصب لك كلام العللامة العنو ی الذى ن الاحاديث والاثار وہل 

کل منها على ماینیغی حله عله وسللك الطر یمه المعروية عند آهل العلم رالواجية 
عل 03 مسلم و دلاعب تة رسول ألله صل الله ءاه وآله وس و من 3 
نظر ه ہی ودف ف صدر ها ود ت‌ خا بعبر دلبل ولا برهان 8 هات على 
ااتعصب فعدم هو اه عا و الله ما Lk‏ و فضله e‏ 5 

و تنه 3 ونم من أ اتخصب ڪر فو تزور أضاق قل کلام الروضة الزد ره 
ول تسمح آماته إلا يتنك لهو لغييره على عاد وه مان لقنو جى تا ی وان بلغ عند م 
حديث الوضع#<مول عل أنهم ١‏ سوه من كن الهدى 0 حس موه عاده من 
على الأاصل إذ الوضع أمر جديد تاج إلى الدليل وإذ لادلیل لم فاضناروا 
إلى الارسال لاه ثبت عندهم الارسال اه , فا بدل النعصب هذه اللة 
الاخيرة وله لدبرته عذرم لفید أن التنوجن معترف نان الازسال ان عند 
لمن كررين مع أنه ناف لذلك ومصرح بان إرسالهم لم يكن ثبرت الارسال 
:+ ور فصل 6 قال المتعصب وأخرج ابن آنی شيبة عن ابن شير ين أنه 
وال دين سكل عن الرجل مك ا شال وال إ ا ذلك من أجل الروم 
وزو عن الحنن أنه قال قال رسول الله صلی الله عله وسل کاانی انظر إلى 


حم العامة 


]ان نی اسرائيل وضعى أعانهم على شماناهم فى الصلاة وهکذا أخرج عن 
أنى از وآی عغان الشیسدی وأبى الجوزاء وهؤلاءكلهم من كيار التابعين 
وما نقل عن ا يفهم منه ااندخ لان نسيته لاحبار بى اسرائيل والروم 
دال دلالة صرحة على أنه لبس‌من سنته صلى الله علیه‌ وا لموسلم لا نهلایفتدی 
با حبار الروم ولا باعر بالافتداء بهم ولا يذب الیهم شيئا من انسنه بل قد 
ابی صلی الله عليه وآ لهوسام عن و امو الاقتداءبهم وعن‌النظر فى كتبيم ومن 
هذا يعلم أن عزو القبض لاحبار بى اسرائيل دال دلى الدم و یکون هذا بعد 
نسخه فکان النى صلى الله عايه وسام کان أولا بقبض موافقة لبنى اسرائيل 
ثم لما نزل عليه الا رسال ترك القبض وعزاه لاحبار بى إسرائيل على وجه 
الذم اه . 

أقول دذامن‌تع‌د الکذب دلالنى صلی اه عایموا له وسلم وتاب اطفاای 
فى سنته وشريعته م هو كذب مبی على جبل ووهم مر کب على وهم فان 
أ ابن سير بن نقلله التعصب من الروضة الندية للقنوجى ودو وقع فيه عرفا 
وفد راج محر یفه على رعض لاء العصر قله أيضا کا تقله قصب 
ونى هل منهما عله مافهمه والصواب کا رأيته فى ن خة عقيقة من مصذف أبن 
أى شية قول امن سير ين إنما فعل ذلاک من أجل للدم بالدال المبعلة بريد آنهم 
كانوا إذا أطالو | القيام فى الصلاة نرل الدم إلى رۇس أصابعهم فامرو | بوضع 
ليممين على الشمال هر أجل ذلك وقد ذكر شيخنا فى ساوك اليل 
آواضح هذا الا"ثر على الصواب ول شرحه بهذا العی عن يعض العلماء 
ولعله ابن و الحاج فى شرح المنية على ماأظن فان عمدی به قدم ثم هو 
لل باط وود عل أن مرن رة اه تال لته یه وار 
الاف الصالح فقد قال انى صلى الله عليه وآله وس إنا مشر الانياء 
اما أن نضح أعاننا على ثمائ.ا فى الصلاة وقال ثلاث من 


— و۷۳ س 


سنن الاانياء وذکر منبا وضع اللمير._ على الثمال وتال 
ثلاث بحبها الله وذكر منبا الوضع وف لفظ ثلاث من النبوة وقال أبو الدرداء 
هن أخلاق النبيين وضع اليمين عل الثمال فى الصلاة وقال أبو هربرة وضم 
اابکف على الکف ف الصلاة من ااسئة وقال ابن الزبير وضع البدير: في 
الصلاة من السنه وقال ابراهيم انى إن النى ص الله عليه وا له وس وان 
يفعل ذللك تواضعا لله عز وجل وقال الحسن هی صلاة رسول الله صل الله 
عليه وله وسل فمله من فعله وترله من تركه وکل هذا سبق مبسوط العزو 
بأسانده وتحرير الكلام عليه فکیف يقبل قو ل ابن سير ين إنما فعل ذلك 
من أجل الدم بعد تصر يح النى صلى الله عليه وآله وسام بان الله عبه وأمر 
به الانساء وأْنه من سننهم واخلافهم وأخبار الصحابه” أنه من سنة رسئول 
الله صلی الله عليه وآ له ولم هذا ما لایقبله سل من ابن سيرين ولاغیره ثم 
هو رحه الله تعالى فى أوسع العذر إذلم تبلغه هذه الاحادیث ومعاذ الله ان 
سمع أبن سير ین‌قول النى صلى الله عليه وأ له وس ثلاث كما الله وقول 
ثلاث من سان الانبياء أو من النبوة وقوله إنا معشر الانبياء أمرنا أن نضح 
أعاننا على شالا فىالصلاة ثم يقول بعد ذلك إنمافعل من أجل الدم‌آماااتوصب 
فكذاب متلاعب بدینه ومکذب لبه صل الله عليه وآله وس لانهوةف على 
أخبار النى صلىالله عليه وآ له ولم أن الله آمره وجميع الانيائبه وأنه ما بحبه 
تعالى و كتب ذلك فى رسالته وتقل عن مق تصحيحه ثم جعله بعد ذلك 
قيحامذموما وأنه عا تبع فيه النى صلى الله عليه وآله وسل أهل الکتاب ول 
يؤمر به من ربه فالنى صلی اله عليه وآ له وسام يول انا معشرالانبیاء أمرنا 
أن نضع أ بماننا على شمائانا فى الصلاة والتعصب قول لم یر به ما تبح 
فيه بی اسراثیل فاخترق أما السام قول من قبل وخبر من تمد قول نبيك 
الصادق المصدوق الذي لاينطق عن البوی أو خر هذا اللعصب الكذوب 


ست ۷ ۷۵ — 


والغی الجبول . 
فان قات إن هذه الاحاديثلتصح عنده فلذلاك لم يعتمد هافحءل الوضع 
على ۰اذ كرولم صد :کذیب اانی صلى الله عاءه واه وسلم فعا آخبر به من 
أمر ربه , قات هو جراب اد ی ۱ 
( الوجه الارل) أن الاحاديث المذ كورة صحيحة وهو فى نفسه متبقن 

صحپا لكثرة طرفیا و تباین مخارجما ووتوفه على تصحیح الحفاظ لا فقد 
صحح ابن حبان والافظان نور الدين البثمى فى مجمع الزواند وابلال 
ا(-بوطی ف حاشية لاوطا حدیث ابن عباس وصحح البرقی حديث عانشة 
والحائظ نور الدين حدیث أبى دز داء الموقوف واحتح مالك دیث عبد 
الكريم إن أى المخارق وقال ابن عبد البر إن معناه ورد فى ثلاث أحاديث 
عبان قف آنا وجه صحتبا من الصنمة الد ية فيما سبق وف اباب مع هذا 
حدیث أنى هريرة وحذيفة وابن عمر ويعلى بن مرة فلا تصور مع كثرة هذه 
الطرق و تصحیح الحفاظ لبعضها أن لايصمم الحديث عنده . 

(الوجه ااثانی ) وعل تسليم أنه غير معتقد صمتبا فلا أقل من أن يو جب 
عند مسيم الحفاظ لديف مع كر طرفه وقفة تمنعه من مثل هذه الجرأة 
والاتول الباطل فى دين الله وسئةرسوله صل الله عايه واله وس فقد تقرر 
ان الحديث ااضعيف باتفای يعمل به فى هثل هذا احجياطا فکف محديث 
صحده جماعةمن الحفاظ فلا لم یت قف معكل هذا دل على تهجمه وعدم احترامه 
لاخبار الننى صلى الله عليه وا له وس وكلامه ٠‏ 

(صل)وقولهنیمرسل الحس نكا نی أ نظر الى أ حيار بی اسر ائيل و اضعى أعا نهم على 
شمائلهمفى الصلاة نصلىالله عله وآلهو سلعزاءالييم على و جه‌الذم كذب على البى 

صل اللعليه هو وتحريف من حد يثه قا نالحد يشواردفىمدحهذهال:ةوتأ کید 


آمر ها اهر ظاهر قالنبى صل الله علبه‌و آلهو سم 1 اش آن‌الو ضعم ستن‌الا نبا كد 


ست “ا و — 


ذلك بر له کا نی انظر الى احبار نی اسراثیل وهم العلاء الذقهاء منم واضعى 
أعانيم على شائام فى الصلاة امتثالا لاوامر أنببائهم ومتابعة اسننهم إشارة 
منه صل الته عليه وآله وام الى فطل هذه ااسئة وتا كد آعرها واشتهارهاین 
الامم الاضرة وق د كتب ازرقانی فى شرح الموطأ على قول عبد الكريم بن 
آنی المخارق من کلام النبوةإذا لم تست فافدل «أشأت ووضع الديز إحداهما 
على الاخری فى اصلاة الحديث ما نصه أى ما اتفق عایه شرائم الانبياء لاه 
جاء فی أو لاها ثم تتایمت بقیتبا عليه ولینسخ فيا نس من شر اعم اه ولس 
هذا الفعل من عحدثات بى اسر ائثل ولا من مبتدعانهم حتی يعزرها لبهم على 
وجه الذم ولا فى الحديث ما شیر الى ذلك وعل فرض أن فيه ما بفیده فهو 
مردود هن و جما . 

( الوجه الاول )أنه خبر ضعيف افظ لعاتين الاولى أنه مردل 
واارسل مردود عند امور اذا ل يرد مايعضده فکیف اذا ورد «ايعارضه 
و بالأخص مراسيل الحسن فانبا عندم شبه الريم العلة الثانية أنه من رواية 
رجل سافط الرواءة شد يد الضعف فان ابن أنى شيبة أخرجه عن وكيع عن 
بوسف ین میه‌ون عن اس به وبودف ن‌میمون هو القرثی المخزومی او 
خحرعة الصباغ وال أحمد ضعبف لسر بثىء وقال آنو زرعة واهی ابیت 
وقال البخارى وابرحاتم منکر الحديث جدا زاد أبو حاتم لیس بالّوی 
ضعیف و كذا قال النسانی وقال مرة ایس فة وةال الدارقطى ضیف و قال 
ابن حبان فاحش الخطأ كثير الوم بروی عن ااثقات ما لایشبه حدیث 


الاشات فلا فدثم 


ی ذلك منه بطل الاحتجاج به فکیف تج یٹ من هذا 
حاله على ذمسئة تواتر عن رسول الله صلى الله عليه وآله ولم فملها والحث 
عايما لوفرضنا ان فى حديثه مابفيد للذم فكيف والحال بمکس ذلك علدت 


( الوجه الثانی) أنهلو كان صحيحا وسفيدا للذم الملصق به لعارض:اهبالخير 


TE 
التواتر المفيد للفطع بانهمن سنة النى صلى الله عليه وآله وسلم وسنة الانداء‎ 
قله وخر الاحاد لابءارض العطوع به وماوان هکذا لابتصور انسكون‎ 
: مذموما حال‎ 

لإ فصل > وقوله وهكذا أخرج عن أنى از وأبى عثان الهندى وأبى 
الجرزاء كذب صراح على ابن ابى شيبة وعلى هؤلاء الائمة الثلاثة فان ابن 
ابى شيبة لم خرح هذا الحديث إلا عن الحسن وحده وأن أراد أنه آخرج 
عن هؤلاء معنى ما ألصةه بمرسل الحسن ٠ر‏ افادته ذم الوضع ان كاذ 
أا من و جهین . 

( الوجه الاول ) أنه لم يتمع لابى مجاز ذكر فى باب الوضع ولا باب 
الارسال من مصذف أبن ابى شبية أصلا 

( الوجه اثانى ) آنه أخرج عن ابی عثان واب الجوزاء عكس مراد 
المتعصب فنال ثنا عرد الاعلى عن المستمر بن الريان عن ابى الجوزاء أنه كان 
ام صحاب‌آن,یضع دم يده اليمنىعلى اايسرى وهو بصل و قالتنارز ید أخبرنا 
امجاج ن آی زينب قل حدثقى أبو عمان اتبدى أن التى صلى الله عله وآله 
وسلم مر برجل «صلى وقد وضع شاله على .نه فاخ انی‌صل الله عامه‌و | له 
و سلم يمينه فوضعما على شعاله ول بذ كر مما غير هذينالخبرين ثم إن الوضع 
وارد عن أفى مجلز آخرجه عنه الببرق و سنه وند تفدم فاعجب لهذا الرجل 
ما أجرأه على الکذب ٠‏ 

فصل) ومنهذا تعلم أن قوله وهولاء من كبار التابعين وما نقل عن 
جميعيم يفهم منه النست الخ نهم ساقط مبنى على كذب فاحش فانه لم ینقل عن 
أحد من المذكور سن ماعزاه الم وافتراهبقلةحيائه علییم کا رأيت وقد تدمت 
نما سبق باب الا رسال پتمامه من مصنف ابن ألىشيية فارجع اليه لتزداد یقینا 


بگذره تچ لوكرضتأ أنه صادق‌وآن این أنى شبه آخرج ذلك اد بث عن شاوه 


سم ات 
الذ كور بن فهو كاذب أيضاً ولا اقول مخطىء فى دعواه إن الا" یفهم م'-ه 
الخ اف رنه للك [نفاً والله الموفق 
(فصل) قال الممقصب وأخرج ابن .ی شيبة عن يزيد بن [براهیم قال معت 
یا قال كان أبن اس ذا صل ,برستل يديه اه 
أقول اتدل المتعصب مذا الاثر عل (سخ الوضع وهواستدلالةاسدمن 
وجوه (لوجه الاو ل) أنه لو كانالارسال واردالكان هذاعين الدليل على 
نسخه لان ابنالز ير كانيرسل أولا ثم دار بقبض آخرآوالدلیل‌عله‌آمران 
(الامرالا”ول) انه أخبر كما فى نن أبى داود أن وضع العينعل الشمال 
منال-نة ولم يكن ليخالف سنة رسول الله صل اللهعليه وآله وسل إلالنسيان 
أو اعتقاد سخ اوعدماطلاع وهذان عنوعان 11 سأذ كره فل يبق إلا انه‌کان 
2ل أو لاقبلان,,بلغه الوضع فلما بلفه صار يفعله وأخير انه من السنة . 
(الامر الثانى) أن البو أسند عن عبد الرزاق قال اخذ اهل مكة الصلاة 
من أبن جر مع واخذ ابن ن جریج من ن عطاء واخذ عطاء من ابن الزبير واخذاءن 
الزدبر من أن بكر الصديقء وأخذابو بكرالصديقمنالنبىصل الله عليه وآ لهو سل 
وکل هو لاء كانوا ,قبضون فان الزبير مثلهماما البى صلى ا عليه وا آله وس 
:هدم ذلك عنه بطریق التؤاز وأما أو بكر فقال ان آی شية في مصنفه ا 
کی س سعیید "شا ثور عن خالد بن مدان عن آی زياد موی دراج قال 
مارأيت فنسيت وإنى أن س أن أبابكر كان إذا قام إلىالصلاة قال هکذافوضع 
اله على البسری وأما عطاء فقال الببرقىف سننه أخبرنا أبوز كريا بناسحاق 
آنا ”نا ان بن يعقوب ۲ عي بن ألى طالب آنبا"نا زيد ثنا سفيان عنان 
جریج عن ألى الزيير قال أمرنى عطاءآن أساال سعيداً أبن تکون الببدان فى 
الصلاة فوق السسرة أو أسفل من السرة فسالته عنه فال فوق السرة يعنى به 
سعید بن جبیروآما !بن جر بج فذ کر ابن عبد البرفى الاستذ کارعن ء,دالرزاق 
(وم - متنوی ) 


س 0 


قال ریت ابن جریج يصلى فى إزار وقيص وعينه على ثماله فدل هذا على أن 
ابن الزیر كان يضم لاه أعذ الملاة عن أنى بکر وقدكان بضع وعطا 
آخذها عن ابن الزیر وقد ارتب يضع راهل مک أخذوها عن ابن 
جریج وقد کان بضع وم أيضا کانو | رضعون کا عزاه هی غير و احد فسقط 
ادتجاجه بان إرمال أبن ار بير دال على لخ اقيض وصح أنه لو رد دایکان 
هذا دليلا على نسخه والله الوفق . 

( الوجه الثانى ) وعلى فرض أنه لم يرد مابعين کرن الوضع آخر فعل ابن 
الزبير فلا يمكن لا حد أن يستدل به على نسخ سنة توائرت عن رسول الله 
صلى ألله عليه وآ له وسم وانفق عليها يع آکاره 1 زوه إذ هر البعيد أو 
المستحديل عادة أن يغيب الناسخ عن جميع الصحابة وفيهم الخلفاء ااراشدون 
ومن کانوا شد كی الملازمة له صل أئله عایه و4 زسم وبع e‏ و ابن 
مسعود وابن عمر وأفى هريرة وغيرم من سبق ويطلع على الناسخ عبد ؛ 
ابن الزبير وحده ثم من البعد أيضاً أن يطلع على الناسح' ثم یکتمه عن جميع 
اناس ولا بذ کره لحد نج توفر الدوای على ذلاك ق‌عصره خصوصا وود 
ود هو أن الوضع من ی توت 

( الوجه الثالث ) أنه لوجاز الاستدلال عخالفةعءل ان اازبير لروابته على 
سخ الوضع لجاز (لاستدلال به المخالفة على نسخ كثير من السائل الى 
ار لد پستطیم لا تعصب أن رفو ٥ر‏ خهافقدروت عا اش هر ضی‌الله > :هاآن الصلاة‌فرضت 
ركمتين کمتین فا" فرت صلاة ااسفر وز ك فى صلاةالضر وکا نت هی حالف 
دافم قالسفرور وت أن کل ام رأة نكحت بغير اذنو لبرافنکا حباباطا لثم خالفت 
ذلك وأذكحت بلت خی عرد الر حمن الذر ن ال ببر و عدالرحن حىغائب 
و ور وه بالشام لغير عله ولا آمره وروت التحريم يلين الفحل وص عا 
خلافه وأنه کان يدخل علا من أرضعته بنأت أخواتها ولا دخل تایبا من 


پا 
آرضعته نساء آخواتها وروت ترك اباب الوضوء مما مست النار وصح عنما 
ايجاب الوضوء اصلاة من أ كله امستهالنار وروت‌هی وابنعباس وآبوهر رة 
ااسح عل ان وصم عن انو الم مته جه وروی ان على حدیشا 
فى ان الخام طلاق و السندالیه فيه ضعیف وصح عله أن الخام فسخ لا طلاق 
وروی عمر وعثان ان رسول الله صلى الله عله وآله وام :متم بالعدرة ال 
اج وصح عنهما النبى عن ان تع وروی أبو هريرة حديث اابحر هوالطبور 
ماه ال متته وروی سعید بن متصور عنه أنه قال ما ان لاجر بان من 
غسل لناب ماء البحر وماء الام وروی أيضاً حديث الامر بفسل الاتاسیعا" 
من ولوغ الكاب وصح عنه أنه يفل ثلاثا وكم ذه المسائرءن :ظير و ليس 
فى امكان التعصب أن بدعی نسخ شىء من هذهالا“حاديث اخالفة عمزرواتها 
فأحاديث القيض مثلبا إذ لاغارق أصلا . 

( الوجه الرابع ) أنه استدلال مخالف لاصول مذهب مالك والجبءهور 
فقد قال !اشر ف التذسآیی ف خاعة اباب الاول ءن مفتاح الوصول مانصه 
قد _يعترض على الا بان الراوى خااف ماروی کا,بحنج أصحابنا على أن 
غسل الاناء من ولوخ الكلب سبع بقوله صلى الله عليه وا له وس إذا ولغ 
الکلب ف اناء أحدكم فايغسله سيا فیقرل أصحاب ألى حايفة هذا يرو به أبو 
هريرة وقد صح عه أنه كان يفتى بغسل الائاء لا وإذا خالف الراوى 
رواته كان ذلك قدحا ق ال دنت عنده اد لو کانمعمو لا 4 خالةهوالجواب 
عند أصحابنا أن الحجة فى الخبر لاف مذهب الراوى فلعله خالفه باجتهاد نه 
وذاك لاوجب عاينا انباعه :م وقال البنانى فى حاشيته على شرح الحلى وهذا 
أى وجوب العمل خبر الواحد وان خالفه راو به هو کنلا عندنامء اشر 
الالكية أيضاً اه 

وقال اأشوكانى في الارشاد ولایضر ااخبر عمل الراوي له خلافه خلافا 


وت 
بمپور الحتفية وبعض المالكية لانا متعبدون ما باخ الينا من الخبر ولم تتعيد 
مأ فیمه الراوی وام یات من ندم عمل الراوی على روایته عجه تصلح 
الاستدلال ا وفال فى موضع ا خر ولا وجه لا قبل من أنه قد آطلع على 
ناسخ لذلك الخبر الذى رواه لانا لم تعبد جرد هذا الاحتال وأيضاً فربما 
ظلی أنه مضوخ ول یک كذلك اه 

وقد أطال ابن حزم فى الاحکام وابن القیم فى الاعلام فى أ بطال‌ماذهب 
اليه الحنفية من تقديم عمل الراوى على روايته بما يطول بقله الكتاب 
ويكفرنا اعتراف التعصب أن هذا هو الشپورمن مذمب مالك على أن غيره 
عبر با نه مذهب مالك کا سبق‌فاستدلاله بها هومخالف لذ هه با عترافه تناقض 
وتاب وعجز واضطراب . 

لإ فصل € وقد تعرض القتوجی لا ثر ابن الزبیر هذا فقال فى شرحه 
عل الدر رالهبة للشوكانى مالفظه و آماماآخر جهو بكرن أوشية عن بز بدأىار اهیم 
قال معدت عمرو بن دينار قال کان ابن الزبير إذا صلى يرسل بدبه‌فبی رواية 
شاذة لاروی الثقات عنه كا أخرج أبو داود عن زرعة بن عرد الرحمن قال 
مدت ان الزس ول صف القدمين ووضع اليد عل اليد من السنة وان سل 
0 نها صحيحة فیذا فعله والفعل لاعمرم له ورواية الوضع عنه مرفوعة لانه 
نسبه الى السئة وقول الصحانى من الدنة فى حكم الرفع كما <ةق بى كتب 
أصول الحديث ومع‌هذا لعلهلوير الوضع من سان الهدىوفوم الصدان لیس عجة 
كما مضی لاسما إذا کان‌مخالفا لاجلة انصحا بة کا مرا لموم نين آفی بکر الصديق 
وعلى المرتضى وأبن عباس وابن مسعود وسهل بن سعد وتحوهم على آنا 
مخالفة للاحاديث ا لر فوعةالشوورة واعمالالصحابة المستفرضة فى باب الوضع 
فنبغى أن لايعول عليها وتسقط عن الاعتيار ولا يلتفت الما اه. 

فاعترضه المتعصب بأن هذا لايقال له شاذ بل هو من مخالفة عمل الراوي 


— ل 


لروايته والشاذهو ما خالف فيه الراوى من هوأوئق منه وین الحديث الذى 
قال إنه رواه عنه لمات فى سنده ااملاء بن صالح وهو ضیف عند بهعضهم 
و بأن‌تول اصحای من السنة کذا ليس منفقا على أنه فى حکم الرفوع وبان 
قوله ولامنيها إا حالی أجلة الص<ابة اى بكر وعلى فيه أنه | خالفهم لان 
الموضوع فى ترك العمل بالوضع ومن أبن للعترض أن ءؤلاء وانوایقبضون 
وروا ,4ض عنیم لا تد على العمل به فانابن!ازبير رواه ولم يعمل بهمع أن 

آبا بكر رضى الله عنه ل برو عنه القيض اه , 
وأقول إنه اءتراض ساقط ناشىء عن جيل وعدم معرفة فان الشاذ يطاق 
عند الهدئين على معنيين أحدهما اذ كرهالمتقصب والثاقالغرابة والانفرادمع 
مخالفة الاصول ‏ وکثر | مایذ كرون الحديث فیقولون عنه شاذ مع أنه ليس 
له الا سند واحد حیت لابتصور فيه متخالفة الراوی ان هو وق منه وإنما 
پینون به شذوذه عن الاصول ومنه قول البيهقى فى حديث أنى الضحی عن 
ابن عباس أنه قال فى كل أرض فى كنم وأدم 6 دم‌ونوح كفرح وابراهيم 
كابراهيم وعيسى کیسی اسناده حیح ولکنه شاذ عرة وعلىهذا المعنى اقتصر 
الحا فى تعريف العاذ فةال فى علوم الحديث له أمالاك اذ فانه حديث تفرد 
بد قف من الثقات ولیس للحديث أصل متابع لذلك الثقة ثم فال سمعتأبابكر 
اد بن محمد اکم الااشتر يقول معت أيايكر محمد بن اسحاق قول 
سمعت بر فس بن عبد الا على يقول قال لى الشافمى ليس الشاد من الخديث 
أن بروی الثفة مالايرويه غيره هذا ليس بشاذ إنما ااشاذ أن بروى الثقة 
دا الف فيه الناس هذا الشاذ من الحديث اه وابن الر بر قد خالف بفعله 
جميع الصحابة والاحاديث المقواترة فائثره شاذ کا قال الث اذم والحا 1 وغيرها 
فاعتراض ال«ضب على آهل اافن ذاثىء عن جمله بقلو ممم واشالموفقالصواب. 
لإا نصل) وأما قوله فى الحديث الذى رد به القنوجى أثر ابن الزيير أنه 


۳ 
رواب العلاء بن صالح وهو ضهيفعند بعضرم ققد قدمنا| بطاله بان‌اخدیث 
سكت عليه أبو داود وحسنهالنورى 4 شرح ال ذب وان العلاء اذ كور وق 
من كثير من رجال الصححين المع على نیما فقد وثقه ابن معين وأبو 
داود ويعقوب بن سفیان وابن مير والعجلى وأبو حاتم وابن ز عقویعقرب 
ابن شيبة وابن <.ان بعبارات متنوعة وهذا أعلا مابطلب فالتوقيق 
و فصل » وأما اعتراضه بانه ل فق عى كرن قول الصحابى مز السنة 
كذا له م الرفع فتعاق بارد رما فارغة ولو صح مل هذا التماق فى 
ابطال مسائل الاصول وقواعده لا صحت منه قاعدة لانه لا كاد بوجد فها 
ماهو متفق عليه غير مختلف فيه بل وكذا مسائل جيع العلوم فالعبرة بصحة 
الواعد: وقوة دل ابا لابانتقاء الخلاف فيا وقد سا فما سق صحه ما ذهب 
أله الج»مور من أن فول ااصحابیدن السنة كذا له حك م الرئع وأوردنا لدمن 
الدلائل مالم يى معه شك وافه الموفق 
١‏ فصل € وأما قوله ومن أن للممترض ان هؤلاء المذكورين یی 
أبا بكر وعليا وان مسمود کانوا ,قیضون ورواية أهَرض عنهم لاندل على 
العمل ا آن با بکر الصدیق لم برو عنه ااقبض ١١‏ ۳ ج فاقدام بجیل وتجامل 
زورفانه جهل مارواه ابن أبى شيبة باسناد على شرط اصحیح عن أبى زياد 
مولى دراج قال مارأيت فنسيت وانى لم أنس أن آبا بكر كان إذا قام إلى 
الصلاة وضع اليد اليمنى على اليسرى وجهل مارواه ابن أبى یتنا و كع عن 
عبد السلام بن شداد أبى طالوت عن غزوان بن جريرعن أبيه قال كان على 
إذا قام الى الصلاة وضع عینه على رسغه فلايزال كذلك حنى يركع متى ما 
ركم إلا أن بصلح ثوبه أوحك جسده ورواه آبو داود فى سننه عن شمد بن 
قدامة عنأبى بدر عن أبى طالوت به و كذللك أخرجه الیبرتی وقد مرسياقيا 


وتجاهل ماذ کره هو قبل هذا وعزاءالىأبىداود واانساتى ولف ماجه‌من رواية 


س ۳۱۱ 

الحجام بن الى تكن الست أ باعئان عدث عن عند الله بن مسعود 
ال را ردرلالك هل اه وآ ل وس رف كمال عل فى فاد 
عى فوضعها على شمال ٠‏ 

۳ فصل ب قال المتعصب وق كتاب العلل لابن عبد الير قال مصعب 
الزبيرى مارآبت أحدا من علائتا بکرمون أحدا مایکرمون عبد الله بن 
حسن وعنه روی مالك حديث ادل اه 

أقول هذا من المنعصب تدايس وءخالطة فانه يملل عام يقين أن هذا الاثر 
خارج عماعو بصدده ولوعام أن فيه ادنى شبرة تصاح للتعلق بها لا كش اللفط 
وأطال الصياح ولذلك أورده وسكت فلم يعاق عايه شيئاً ولو كان اسدل فى 
هذا الا ثر عمی الارسال الكان لا أن فعارضه :ا رواه آحد وأبو داود 
والترمذى من حديث أن هريرة قال نی رسول الله صل اشعايه وآ لهو_إم 
عن الدل فى اأصلاة کی ام اد به سدل شاب لان الاقدمين لم ا 
رون عن إرسال الیدین فى الم لاة بالسدل کا يعبر به متأخرو! المالكية 
بل يعبروزعنه بالارسال آماالسدل فقال اطانیف معال النن‌هو إرسال الثوب 
حى يصب الا رض وقال آبو عبدة فى الغربب المدل ارسال الرجل ثوبه 
من غير أن يضم جانبيه بين مد به فان ضحه فليس بسدل وقال ابن الاثير هو 
أن يلنحف بثوبه و يدخل يديه من داخل فيركع ويسجد وهو ؟.ذلك قال 
وهذا مطرد فى القه.ي ص وغيره من ال.اب قال وقول هو أن يضم وسطالازار 
على رأسه ویرسل طرفبه عن يمينه وثماله من غير أرن 2 
وقد تکلم علاء المذعب على هذا الاثر ميته وينوا المراد منه فى جام عالبيآن 
واأتحصل لابن رشد مانصه وسژل مالك عن السدل ف ااصلاة ذال لا بأس 
بذلك فقيل له هل رأبت أحداً يفعل ذلك قال نعم قيل له عبد الله بن حسن 
قال نمم وغيره قال القأضى تفه صفة السدل أن ودل الرجل طرف ردائه 


۳۲ تت 

بين ديه فكر ن رط:ه وص لره مکشوفا فا جاز ذلك ق المدوزة وإن 
تحن عليه إلا آزار آو سر او بل سیر عور نه وگن أنه رای عند الله بن 
حسن يفعل ذلك ومعی ذلك إذا غاب عله الحر إذ لس من الاختديارأن 
رصل الرجل موف ااصدر وی و هو ظاهر هذه ارو ايه اه 
وق شرح الختصر للحطاب قال اين يونس وال دل أن بسدل طرف 
زاره وبکشف صدر هوق وسطه مزر أو مراو بل تیم صلا زد لا نه 
سور 5 وف شر حه للمواق وال أبن الم ی مازعه داهية فال مالك 
لاس بالسدل ف الصلاة آثار إلى أنه يجوز آن‌عمل الرداء فى الصلاة على 
غير النة والمياأة الی تمل عليها فى خارجها وخن هذا على قوم يستقرئون 
المسائل الفقيهية تری أحدم حاملا اردائه على هياة الارتداء حى إذا صلى 
سدله ومالك لم يقل سنة الصلاة السدل اه ونصوصهم مذا ؟.ثيرة فالامتدلال 
مذا الاثر مخض تدليس وهذالطة ومثل هذا مااستول به بعض قضاة المغرب 
وود ذ کرت له الارسال/ برد قبه حد يث عن‌النمی صل 7۳۹ عله اله وس 
تال مازلا (سمح هذا 2 نھر ی اقيض تن رأيت حدنثاصر ان الارسال 
فلت وما هو قال رات فى سنن ألى دارد آن رول اله صل الله عكيه وس 
هى عن السدل فى الصلاة قال فیذا يدل على أنه صلى الله عليه وا له وسلم 
کان سدل 5 لا 3 اہی عنه فعجت من فهمه واستدلاله 3 بعد ذلك عدة 
جرى ذکر هذه المسألة أيضا تال لا نقضی عجى دن يزعم سنه الوضع مج 

أن الامام نص ف المدولة على أنه محكروه عنده فقلت له لم بقل الامام 

ذلك إلا بعد قوله لا أعرفه وهو دال على ارادته لاعتاد فال إن الامام 

| بقل ذلك وهذا نصه مرجود فى حاشية بای على الزرقانى فا تى 

الحاشية أوقفك عليه فقلت له بل ننظر الدو نة نفسما فانبا بين أيدينا فقال 

لانظر فى المدونة #ان سحنون كذاب لايعتمد نقله وإنما يعتمد نقل بنانی 


۳۱۳ 

أى عن عو 2 . اون ٤‏ المدو: ره ولا قال ۳۳ ع لت ان تمصب وك بعءله ”ہی 
أوصاه الى هنا اد الذی :ص دك الا ن فاعر ضت عن الکلام معهئٌ الوضوع 
وؤائنته فى ديك آخر . فهذا ارت لايدرىءا يخرج من رأسهعند الاضال 
کف 

لإ فصل ) قال المنعصب الامر الثاتى من أدلة الارسال هو أن عليه عمل 
أهل المدرة اه 

آقول أول من ادعى أن الارسال كان عليه عمل أهل المديئة اتا 

فى شرحه على المختصر العدود من الكتب الضعيفة الى لا تمد على شىء أ 
فا من اعل أو ا نص عاءه املال وصاحب تكملة الدییاج وغبرهما 
والا فکب المذءب امدتمدة ار 5 من وذا التپور وأصحايا أجل هن آن 
فوا ماللا عام هم 4 ولاوجو د لا صله فهذا هر 0 الامام وشرو <ه لاياجى 
وان عم ار والررفا: نی والسى, رای وشرح اأبخارى لاس بطال و وت مسلم 
لعاض والای واسئوسی والاحكام لابن 0 واأء ارصه له 
لابن الفرس و الدوهلسحنون و احتصار ھا لاب ن آبی‌زید ولابرادع ی ۵ هم 
لان الحسن وابن ناجى وتكميل القبد لابن غازی ودیوان ابن وس 


ا بة وشرحما لای الولدبن رشدو فن المفروف لباز انف ۱ 
القدمات له ومختصر ابن اجب وشروحه للشیح خليل وابن عبد السلام 
والثعالى وشروح الرسالة للقلشانی وابن ناجی وزروق ویوسف بن عبر 
وتحقيق البانى لای الحسن والاجروری والنفراوی وجسوس والحطاب 
وشرح وراعد عياض للقياى و تایه الغافل للنفجروتی والبداية لابن رشد 
الحفيد والذخيرة للقرافى واختصر لابن عرفة والشامل لببرام والجواهر 
لابن شاس والقوانين لان جزی وشروح | ل#تصرو-واشيه کشر ےا لطاب 
والواق و ببرام و السنبوری و الفیشی والاجهوری‌وا ری و حا ةالص دی 
عليه والزرقاتى وحراشیه لابن سودة وہنانی والرهونى وآ على بن رحال 

( ۰ - مثتوق) 


۳۷ 4 


وغيرهم الى کثیر فىكتبالمذهب الی يطول ذکرها وکذا كتب ااشافعية 
والحافية والحانابله والزیدة وشرو حا لحد یش و کتب الخلاف وحكاية االات 
لیس فى شىء منها دعوى أن الارسال كان عليه عمل أهل المديئة ولو وجد 
من ادعاه لكانت دءواه باطلة مردودة من وجوه 

( الوجه الاول ) آنبادعوی لادلیل علیها وکل ماکان كذلك ہو باطل 

( لوجه الثاى ) أن الاحادیث توائرّت عن النبى صحلى الله عليه وآله 
وسلم بالرضع دالاصل فى عمل أهل المدينة أن لایکرن مخالفا لاسنة 
فلنتم‌سك بالاصل حتی يقوم الدلیل على خلافه . 

( الوجه الثالك ) أن هذه الدعوى المجردة عن الدليل والبرهان معارضة 
نقل‌الحفاظ الذينكانوا قريبى العبد من أهل المدينة المحتج بعملهم و [جاعهم 
عند مالاك وتصدرا لنقل ذلك عتمم بالا اند المتصلة الصحيحة کالترمذی 
والبغوى وابن عبد ابر وغيرهم قفد زوا الرضع لجهیع ااصحایة والنابمين 
ول يستثنوا منهم أهل المدينةولو كانعملهم على خلافه لاستثنوهم كااستثنوأ 
الافرادالًائلين بالارسال 

(إالوجه الرابع ) انسبل بن عدالساعدى من أهلااديئة وهو آخرمن 
مات بها من الصحابة وقد أخبر اخر القرآن الذى هو وقت العمل اختج به 
أن الناس کانوا يؤمرو ن بالوضع فلوكان العملءلىخلافه لذكره عقب الحديث 
وبين سيه فلما لم يفل دل على أن عمل أهل المدينة كان على وفق حديثه الذى 
آخهر به ۰ 

رای ا اشح ر ناذا دنه وش 

عینه فى الصلاة كان يرس ليما فعزا هذا إلى ابن ا لأسيب وحده ولوکان عليه عمل 
أهل الد:ةلقال مارأيت أحدآمن علاء المد نة برض فاماعزاه إلى أبن ا متيب 
وحده دل على أن عمل أهل المدينة على خلافه 


مت ۳۱۵ س 
(الوجه السابع) أن العمل الذى هر حجة عند مالك هو مانقلوه نلا 
مستفيضا و تداوله علهم خلفاً عن سلف إلى زمان الى صل الله عليه و آله 
وم کالاذان والصاع ونحر ذلك وهذا لاتصور ادعاق ه فى الارسال مد 
جاءت الا "حادیث والآثارعن الصحابة والنابمين من أهل المدينة بالوضم ول 
يقل عن أحد منهم الارسال إلا عن سهردين المسيب رحده ٠‏ 
(الوجه اثامن) أن مالكا ذكر حديث الوضع فى موطه مستدلا به وام 
يذكر أن العمل على خلافهوكل حدیث ذكره و كان العمل على خلافه ثيه عايه 
و فعل فى حدبث البيءان بالخيار وفی حديث السجدة على اطنبر وفى حديث 
الرضاع وغيرها فانه ذكر عقب كل حديث متها أن العمل على خلافه ولیفعل 
ذلك عقب حديث الوضم فد على أن عمل هدل المدينة كان على الوضم 
لاعل الارسال ٠‏ 
(الوجه الناسع ) أن مالكا قال بالوضع فى جمیسع الکتب المنقولةعنهونقله 
عنه جمهور أكدابه وكان يضع هو نفسه فلو كان عمل أهل الدينة على خلافه 
لا وضع ولا قال به ٠‏ 
(الوجه العاشر ) أن عمل أهل المديئة لايتصور أن ييكون على الارسال 
لانه إا كان حجة لدلالته على آخر الامرين ءنرسول اله‌صل التهعايه وآ له 
وسلم وقددات القواطع على أن النبى صلىالله عليه و آله وسل تقل إلىالرفيق 
الاعلى وهو يضع يمينه على ثماله فكبيف رتصور أن بجمع أهل المدينة على 
خلافه على مابراه امام مالك . 
لإفصل) وقد تمسك المتعصبفى كرنعم ل أهلالمدينة علىالارسال باربع شبه 
( الشبرة الآولى ) کون مالك قائلا بالارسال مع وجود الا حادبث‌لافه 
فلو لم یستند إلى موجب أقوى منها وهو العمل لا قال خلافها وهی شيرة باطلة 
فذد تدمنا ان مال كالم يقل بالا رسالقط وان‌اسبته اليه نشأت من الطأ فى 


س۹ا 
فهم رواية ابن القامم عنه. 
( الشبهة الثانية ) أن ءال قال لاأعرفه مم أنه ذكر حدشه فى الوطا" 
وهذا دليل على أنه أرادلم يعرفه من عمل أهل اادینقوهی شبرة بطلاماقدهناه 
من الاوجه المد كورة هنا والسایقة أول الكتاب , 
( الشبهة الثاائة ) كونه مذهب معد بن المسيب وهو منأهل المدينةوهى 
شبهة بأطلة من وجمين . 
( الوجه 'لاول ) أن هذا عين الدليل على كونه خلاف عمل أهل المدينة 
کا قدمتاه إذ لو كان عم لجميعهم على الارسال لما صم يته یسرد نایب 
وحده ولقال الناقل رأيت آهل المديئة برلون فلا عزاه إلى ابن ا سيب و حده 
دل على أن عمل أهل المدينة على خلافه . 
( الوجه الثاتى ) أنه لو كان مذهب الواحد من علاء المدينة كسعيد بن 
المسيب يدل على أنه عمل جميعهم لدل على أن عمل أهل المدينة كان متوفرا على 
سائل لايقول ما مالك متها أن سعد بن اليب ذهب إلى جواز قراءةا لجاب 
لقرآن فقد قال حماد سأات سعيد بن المسيب عن الجنب هل يقرأ القرآن فقال 
وكيف لايقرؤة وعو فى جوفه وما أنه ذهب إلى أنه لاجزی فى الاستجار 
إلا ثلاثة أحجار ومنب أنه ذهب إلى غل الاناء من ولوغ الحر ومنبا أن 
الزهرى ذهب إلى التفرقة بين بول الغلام وبول الجارية فى الفسل ومنها أن 
ربعة ذهب إلى أنه لاباس أن يمرأ انب القرآن إلى غير ذللك عا بطرل 
تمه فلو دلت مذاهب أفراد عداء المديئة على إجماعهم الذى هر حجة عندمالك 
لكان متتاتضای أصيله مخالفا للسئة ولعمل أهل المديتة معاولا قائل أيضا 
أن هذه المسائل من عمل أهل المدينة , 
۱ الشمة الرابعة ( أن ان عبد البر ذكر فى کنابه االكاق أن كلامن الوضع 
رالارسال سنة وقد قال فى خطبته إنه اعتمد في.ه على عل أهل الدين.ة وهی 


- ۷ 


شيرة باطلة من وجوه 

( الوجه الاول ) أن هدذا کذب صراح على ابن عبد البر فانه قال فى 
خطبسة الكافى مانصه واقتطنته من كتب اللمالكين ومن مذهب الدنیین 
واقتصرت فيه على الا"صح علءأوالا وثق نقلا اه يريد بالمدنيين أححاب مالك 
المعروفين كا يقول غيره من الفقه.اء رواية الدنیین کذاً ورواية العراقيين 
أو المصريين كذا فحرفه النعصب إلى عمل أهل المدبئة وغفل أنه لواقتطفه 
من عمل أهل الدينة لتناقض مع قوله الالکیین لان عمل آهل المدينة الذى 
هو حجة عند مالك هو عمل الصحابة و ینموم الذن أدر کہم مالك ولانه ینز 
کون كتاب اجتباد لا كتاب فقه على مذهب مالك . 

( الوجه الثانى ) اما «خالطة فان كتاب المکانی ألفه ابن عبد البر فى اله 
امالك ولس هو داب حديث حى ,تعرض فه لعمل اهل المدينة وكتب 
الفقه يحسكى فما آقوال الامام أو ماصح مما والقولان موجودان فى الذهب 
ون كانأحدهما ناما عن الخطأ فى فوم رواية !بنالقامم فرو كى أنالفعاين 
سنة فى مذهب مالك لان كلءهما مروی عنه لام سنة من جبة الدليل . 

( الوجه ااثالث ) انه حكى القولين معا وقال كلاهما سنة فةتضاه على فرم 
التعصب أن یکون کل منیما عمل أهل المدينة وانهم أجمعوا علىالوضع وعلى 
الارسال م خصص العمل بالارسال وحدء بدون داءل ولا مخصص . 

( الوجه الرابع ) ان ابن عبد الب أشار إلى أرجحية الوضع على الارسال 
فال مانصه کال الصلاة بعد اسباغ الوضوء واستقبال القبلة الذكبير مع النية 
ورغع اليدين مع اللدكبير حذو المنكبين ووضع اليمى على اليسرى اوارساما 
كل ذاك سنة فى الصلاة اه فقدم الوضع على الارسال إشارة إلى أرجح.:-ه 
على قاعدة الفقباء فعلى فرض أنه حكى عمل أهل المدينة ففعله دليل على أن 
اارضع هو الراجح من فعلوم . 


- ۳۱۸ اه 


( الوجه الخ.س ) أنه عد كلا الفعلين سنة واللعصب يزعم أنه مكروه 
مخالف اذهب مالك وآن الورع فى دينه ينبغى لهان يتركه و کف يتر كما كان 
من عمل اهل اد ينةالمقدم عند مالكعلى الحديث فاعجب لغفلة عذا الرجل مع 
كرنه أعلم من مالك فيما يزعم . 

١‏ فصل ) قال المتعصب وامانصوص | ألكية على أن الارسال عليه 
عمل أهل المدينة فکثيرة منهاءا فاله التتائى بعد قول الختصر تاويلات لم 
بذ کر المؤاف من علل الكراهة کرته مخالفاً لعمل أهل المدينةوقال الدردر 
فى شرح قول المانصرمئل قول التائی وكذا قال الصاوىآيضا اھ وقال علیش 
فى الفتاوی اء أن سدل اليدين فى الصلاة ثابت فى الستة فعله النبى صلى الله 
عله وآله وسل وأمر به بأجماع المسلمين وأجمم الاعة الاربعة على جوازه فبها 
واشتهر ذلك عند مقلديمم حى صار اال علوم من الدين بالضرورة وأنه ول 
وآخر فعله صل الله عليه وا له وسل وأمر به أصحابه صلى الله عليه وله وسل 
فالدليل على أنه فعله وأمر به الحديث الذى رواه مالك فى الرطا" عن سل 
أبن سعد واقتصر عاءه البخارى ووجه الدلالة منه‌هوقوله كان الناس بو مر ون 
أن يضع الرجل بده اليمنى على ذراءه اليسرى ف الصلاة ف_کونهآمرم بالوضع 
دال نصا على أنهم کانو ایسدلون وإلا كان أمرا بتحصيل الحاصل وهو عبث 
محال على الشارع صل الله عليه وا له وسل ومن المعلوم بالضرورة أنهم لم 
يعتادو! السدل ويفع_لوه الا ارو .م فعل البی صل الله عليه وآ لهو سام 
وأمرم به بقوله صلى الله عليه وا" له وس لم صلوا کا رأيتمونىأصل والدايل 
على کونه | خر فعله صل الله عليه وا له ولل استمرار عمل الصحابةوالتابعين 
عليه حتى قال مالاك لا أعرنه والصحابة کانوا ذا"خذون بالاحدث فالاحدث 
من عمله عليه الصلاة وااسلام فکان هذا ااعمل دالا على نسخ حم القبض 
ويدل على أنه آخر فعله صلى الله عليهواله سل حدرت وائل‌بن حجر فى ينه 


- ۳۱۹ 
الثانى السابی من أنهم کانوا ع رکون أيديهم تحت اباب وهوظاهر أو صر بح 
فى السدل کا مر مستوق اه . 
أقول آمادعوی کون الارسال عليه عمل أهل المدينة فد ذ کرنا أن أول 

فيان التنائى ونيذا أنها من أبطل الاطل وأصر 4 الکذب عا لامزید عليه 
فليقل الثائى ومن شاء من المتهورين ماشاوًا فلن قبل من ذوى التثبت 
والتحقيق والورع والاسبة فضلا عن أهل‌النساهل والتهور والاقدام والتبجم 
إلا ما كان ظاهر الحجة واضح البرهان قال تعالى ( قل هاتوا بر مانم إن كنتم 
صاذقین ) فلا بثو ی صدی‌قول الاءره» وأين هو برهان أنعمل أهل المدئة 
كان على الارسال اللبم إلاماقدمناه له من الأآدلةالقاطعة عل‌الفساد والابطال 
على أن التانی | يجزم .هذه الدعري کماتراه واضحا من عبارته [نما أبداها 
احتمالا وتبعه فى :لها بتلك العرارة العارف الدردير فى شرحه الكير 
مشيرا ما الى وهن هذا الاحتمال و لذلك اقتصر فى صغير هعل التعليل بالاعاد 
REKE‏ رخاف عن REA‏ ونا كاذ اسر 
عليه العلة الاولى بعی الاعتماد اقتصرعلما الصنف اه فاسقط المتعصب هذا 
واقتصر على عزوحکایته لاصاوی على عادته فى تسوية النقول وحذف مالم 
بو أفقه منها. 

و آما دعوی النسخ لاحادیث وضع الیمین على الشمال فاتول من تولی 
أمرها فيا اعلم الشیخ عايش وتبعه الوزانی والتعصب وأمثالبها ی متپورة 
هذا الزمان ومتعصبيه و لست آدری كيف استجاز علیش رحه الله ذلك مع 
ماقرره العلماء من حرمة دعوی النسخ فى شىء من الکتاب والستة بغير دليل 
يغيداايقين بنسخه وار تفاع‌حکه وسقوط أمتثالهلةرامالدليل علىه جوب العمل 
بكل ماصح عن الله والرسول فن قال فى شىء منة إنه مفسوخ ققد أسقط. 
الععل به واوجب عدم اتباعه وإسَئاله وذاك مخالفة صريحة وء حصية کيرة 


میت 
مؤدية الى اسقاط الشريعة من آصابا ان رام ذلك إذ لا فرق بين دعوى 
اعد الخ فى آية ماأو حدرث ما و ین دعوى غيره الاسخ فى 4 أخرى 
وحدیث | خر فاذا قبل من عارش دعوی سخ أحاديث القيض بدون حجة 
ولا.برهان ومن غيره ده‌وی نسخ أحاديث رفع اليدين فى الاتقال کذلك 
فایقرل دعوى «ن ادعی نسخ وجوب الصلاة وجمیع الکالدف ااشرعية زاعما 
أن ذلك إا کانفی ابتداءالاسلام لاصلاح‌ما کان‌عایه العربءن جاهلية وجفاء 
وغاظة وفظاظة ودعوى غيره نمم تحریم التصویر واقتناء الصور زاعما أن 
ذلك كن مختصا بزمان الصحابة لقرب عردم بمبادة الاوثان إذ لا فرق بين 
هذه الدعاری حرث كان جميعها جردا عن الدليل والبرهان ولبذا حكم العلا 
علىهن ادعی سخ حديث بغير دليل دن حديث مله أو إجماع مین أنه فاسق 
ساقط العدالة بل f>‏ ابن حزم على فاعل هذا بالكفر ولاروق من الاسلام 
وهو ظاهر فين فعل ذلك عن تعد فى ابطال التکلیف واس قاط الشرع فرارا 
من الطاعة والامنثال أما ااشیخ علیش رحمه الله تعالی كان ءالما ناض لا 
وصالا كاءلا واا صدر ذلك ءنه عن ساهل وتپور وعدم إمعان وتدبر 
مع ما للعصبية من التأئير العظي فى تزبين الباطل وقلب القانق أما المتعصب 
فام يتبعه عن اعتقاد صمة دعواه نسح" أحاديث وضع اليمين على الشمال إغا 
تيده عن تجاهل وفافل اعلبه علم يةين أن أحاديث القبض غير منسوخة 
وأنها من أحكم احکمات ولذاك لجا" إلى ااطعن فيبا والتقول على آسانیدها با 
فضح به نفسه اذلو کان يعتقد آنا منسوخة لا حمل نفسه تبعات ذلك الطعن 
المفترى على الله ورسوله و حلة شربعته ولا | كتفى بادعاء کونرا منسوخة لان 
الحديث السوخ لایعمل به ولو كان أصح الصحبح کالایات الجمع على 
قرآنيتها وهی منسوخه ومع ذلك فلم رکف بتضعرفها أيضا اعلمه آنه قد 


أعظم الفرية بادعائه ضعف أحاديث الوط والصحیحین الجمع من الامةعلى 


ضحتها خصوصا مائواتر من الاحاديث المخرجة فما فرجم إلى الول بانها 
منسوخة حى حکم طر يق نصرة البوى وحار بة السنة فن لم بغر بضعف 
الاحاديث فاعله أن يغثر بنسخپا أو بالعمکس‌ومنل يختر بهما جميعا فلعله يختر 
بادعاء أن عمل أهل اادينة كان على الارسال أو یفتر بكون العمل بالحديث 
فسقا وضلالة كا افنتح به حاربته لاسدة فى أول رسالته فلا خرج «طامما إلا 
بدليل يصرفه عن العمل برذه السنة خصوصا وبکل حديث لم يدون ف افقه 
عموما وحید ت#رعينه و تطرب نفسه 
٠‏ فان قلت ) کف تنسب ءايشا الى التهور وادعاء لاسخ بغير دايل مع 
اسناده الى عمل الصحابة والتابعين و کیف تنسب المتعصب آل‌التعمد واعناد مع 
اسةنادة الى حديث وائل بن حجر . 

قات أما إستناد عليش رحه الله تور ظاهر وخطا" صريح على الصحابة 
والتابمین فانه لايوجد نقل بالارسال عن أحد من الصحابة إلا عن ابن الزبير 
وقد رجع عنه ولا عن أحد من التابعين إلا الحسن وابراهيم وسعید بن جبير 
وسعید بن اأسیب وکرم رجعرا عه إلا الاخبر فلم ينكل عنه الرجوع کا 
أوضحنا جميع ذلك فبا سبق فاين هم الصععابة والتابعون الذين استمر عملهم 
على الارسال حتى كان دليلا على نسم" أحاديث القبض وف أى کتاب بوجد 
هذا اانقل عن الصحابة والتابعين ومن آسنده اليم من أهل الرواية وكيف 
تقل هذه الدعوى امجردة دن الدليل مع نقل الوضع بالاساند الاصلة عن 
أبى کر وعل وأى هريرة وأبن ٠سءود‏ ووائل بن حجر ومهل بن سعد 
وهاب الطائى وغطيف بن الحارث وان عباس وسعد بن أبى وقاص وءائشة 
وشداد ب شرحبیل وأنس بن مالك وحذيفة بن الان وعبد الله بنعمر 
وان الدرداء ويعلى بن مرة وعبد الله بن جار ومعاذ بن جبل وأفى زياد مول 
بی جمح وعمرو بن حريث وطرفة والد ميم وأبى حيد الساعدى فى عشرة 
من الصحا.ةوابن الزبير ولم ينقل عن أحد من غرهم فيه خلاف وس التابعين 

)ىوتتم-41١(‎ 
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ان الإصرى رطاووس وأبى عثان الابدى وأبى جار وابراهم الاخعى 
وعلةمة بن وائل ویب بن شراب وحجر بن العنبس وابى جحيفة وجرير 
الضبى والئع‌ان بن سعد وعقبة بن ظهير وأبى حازم سلمة بن دينار ومجاهد 
وقبيصة بن هلب ويونس بن سيف وعطاء این أبى رباح وأ الجوزاء 
وأبى سفیان وزرعةن عبد الرحمن وعامر بن سعد ومحدین أبانالانصارى 
وأبى وائل وأبى سلمة بن عبد الرحن ونافم ومورق العجلى وخالد بن 
معدان ومجالد واب الزبر والشعى وغبرهم من التايعين وکیف تقبل أيضا 
مع «عارضتها لجكاية القره‌ذی راابفری وابن عرد اابر وغيرهم من الفاظ 
الذين كانوا قربی الءودءنالصحابه والتابعيزوالذين يتقلون الاقرال وااذاهب 
إلاساند اللتصلة إلى أصحابها وقد قالوا ان القبض كان عليه عمل الصحاءه- 
والتابعين فن بعدهم كاسبةت نصوصمم بذلك وكف تقبلدعوى ان الارسال 
كان عليه عمل الصحابة والتابعین وقد قال بالوضع جمهور الاثمة الذينمم باع 
التابعين وعنهم أخذوالفقه رمنهم تلقوا ااسان‌والاحکام أفرأ واعمل أشياخهم 
التابعين مستء را على الارسالثم اتفةوا علمخالفترم و کیان نقل‌ذاك عنهم و کف 
تقل أيضآوهذامالك .قول بالقيض , يذكره ىمو طةه و لا ينبه عل أن العمل کان على 
خلافه كا فعل‌ف‌غیرهو بنقله عنهعددالتواترهن أصحابه أفرأى مالك عم ل أشياخه 
التابعين مست.ر! على الارسال ثم خالفرم وقال بالوضع حى نقله عنه جمهور 
أصحابه أم لم يستمرذلك العمل عل الارسال إلا بعد أن تال باوضم ورواء عنه 
جمهور أصابه وتفرةوا ف البلدان ودونوه فى مصنفاتمم ثم بحد ذلك استمر 
عمل التابعين على الارسال ودل على نسخ أحاديث وضع الیممن على الثمالأم 
كان ماذا من هذه الاحتهالات الى لابموغا عاقل فضلا عن فاضل وإذا كانت 
أحاديث الوضع منسوخة کا يراه الفاضل عليش فکیف قرر فى شرحه على 
اختصر أن الوضع سنة فى الفريضة إذا لم بقصد به الاعتهاد وقصدت بدالسنة 


۳۲۳ 
أو لم يقصد به شىء وجعل هذا هو العتمد من الذهب وكيف ساغ له اعنماد 
شىءإعتقد أنه مدوخ الشربعة مرفوع که والامل‌به فبذا من التبور السقط 
عن درجة الاعتبار وقبول ما يذكره صاحبه أو ينقله هن الاخبار ٠‏ 
فص.ل € وأما استناد التعصب إلى دیث وائل فى مجيئه اأثانى وقرله 

یم کانوا محرکون أيد.هم تحت الثاب فقد قدمتا أواخر الكلام على حدیث 
وال أن هذا من تعمد كذب الصب على أصحاب اأنى صلى ان عأيه وآلدوسل 
وهی وله ثم جت £ اغا فرأيت أصحايه برؤعولٌ آیدییم من عت الشاب 
هناك ولا إن هذا آلفیم السخف الذي همه ا حصب عل عه كل مس 
بقدر فضل الصحابة أن يعتقد فم م کانوا يعبئون فى الصلاة خلف النی 
صل اه عليه وآله وسم لان وائلا نسب ذلك إلى جميعمملاإلىواحد مهم فارجع 
اليه فانه مهم وبالله التوفق ٠.‏ 

ل نصل» وإذا تقرر بطلان ماتعلق به فى نسخ الوضع فاعلم أنادعا.ه باطل 
أيضا من وجوه ٠‏ 

(الو جه‌الاول) أمادعو ی‌لادلیل علبپاوکل‌ما كا نكذلكفور باطل‌فاهعاءلفسخ 
باطل ثم و کان‌شی,من‌الدعاوی مقيوللا بغر دايل اکان ادعالن-خعل!#صوص 
غير مقبول ما عرفت من تأديته إلى إبطال الثم بعة من أصلرا ولذاك لم یقبله 
علماء الاصول حتی من ااصحایی مالم له عن الثى صل الله عليه واله و سم 
آو سان وجه انسح ده حتی بنظر فه لاحتال أن کون قال ذلك عن اجتباد 
۳۹ فره ۳ ظن فوم ق إا أنها ٹاہ دة ولست ھی هن بابه كا نص عامه 
الغزالى فى الستصن والامام الرازى فى الحصول والتاج السبکی فى جمع الجامع 
وغير ثم على تفاصيل وفروق ذکروها فاذا كان ادعاء النسخ من الصحابي الذي 


شاهد الو حى وحضر السابق واللاحق منآفوال‌صل اته عليه وآله وسل و آفعاله 
غير مة,ول الا بدلیل فا بالك بادعائه من رجل ف الفرن االث عشر من غير 
برهأن ولا دلول 
( الوجه الثانى) أن الاسخ هو بیان انتهاء مدة العمل الذى سبق فى عل الله 
عز وجل أنه سيحمانا عنه إلى غيره فى وقت أآخر ناذا جاء ذللك الوقت من لا 
ماکان مسئو را le‏ من ال عن ذلات‌العمل إلى غيره وهذا لا تصور ۳ وضح 
اليمين على ااشمال لا“نهورد عن النبى على اللهعليه وآلهوسل أن الله عه وأنه 
٠ن‏ أخلاق البوة زا رق وما كان ک ذلا ولا می هله العمل به بل باخباره 
صل اله عليه وا له وسلم أنه عو بلله تعالى و آنهامر به جميع الانیامواارسلین 
علمنا أنه مطلوب علىا لدوام . 
(الوجه الثالث) آن‌هذامن‌الاخبار والاخبارالتی من هذا القبيل لايدخلها 
نسخ قا تقرر فى الاصول لاخبار الى صل الله عايهوآله وسر أن الله عب 
وضع اليمين على الشمال ونسخه يقتضى خلاف هذا ابر ونه غير بوب 
رالخاف ف خير الصادق حال 7 
(الوب الرابع) أنهو رد عن‌النبی‌صلی الله عايه وآله وسلم ماهوصریی‌فی‌آن 
هذه السنة غير منسوخة وذلاك فيا آخرجه أبو نعيم فى ترجمةأو يس القرنى 
من الحاءة قال حدثنا ألى ثنا حامد بن مود ثنا سلمة بن شديب ثنا الوليد بن 
اعاعل اطرای عا مد بن إبراعيم 7 عبد حلاتی اد بن بز بد عن وفل بن 
عبد اله عن الضحاك بن مزاحم عن أنى هر برة أن رسول صلىالله عليهوا له 
وسلذكر بوما وصف الضعفاءالغلو بين أهل الجنة فةالوا پارسول الله كيف لا 
رجل منم قالذاك أويس القرتی قالوا وما آویس‌القرنی قال أشم لذ رصهوبة 
بميد مابين اکن »عتدل القامة آدم شدید الا دهة ارب بذقنه إلى صدره 


رام یصره إلى موضع سجوده واضع جنه على شماله يتلو القرآن :کی على 


مت و لط سم 


نفسه ذو طمرين لاي به له متزر بازار صوف ورداء صوف يبول في أهل 
الاارض معروف ف المماء لو أقسم عل الله لا بر سمه ألا وإن تحت منكبه 
الا'يسر لعة بيضاء ألا وإنه إذا كان يوم القيامة قل للعياد ادخلوا الجنة ويقال 
لاو يس قف فاشفع فيشفعه الله فى مثل عدد رييعة ومضر ياعمر و باعل إذا 
آتا لاه فاطلا اليه أن ستنف, لكا يغفر الله لكما الحديث , فهذا وصف 
النی صل الله عايه وآله و سلم لاأويس القرلى من بعده بان يضح مله على 
شماله فلو كان منسوخا لا فعله ولا ذ کره النى ص لى الله عليه وآله وسل من 
صفاته احمودة ولو فرضت-ا أن ذلك كان سيصدر من أو یس عن جبل منه 
بنسخه وأن النى صلى الله عليه وله وسلم وصفه با هو عليه ولو من الصفات 
الخالفة للشرع لا "مر النى صل الله عليه وآله وسلم عمر وعليا حين عل أنهما 
سیجته‌عان به أن يخيراه بنسح وضعاليمين على الشمال وا أمرهما أن بطلا 
منه الاستخفار فلمالم يفعل ذلك دل على أن هذا الفعل غير مقسوخ . 

( الوجه ا اس ) أن أصحاب النی صلى الله عليه وا له وسل قد اتفقوا 
على الوضع ول قل عن أحد منهم فيه خلاف إلا مانةل عن عبدالقه بن از بیر 
وحده وقد رجع عنه حين باه حديث الوضع ثم رواه وأخبر أنه من السننة 
وال أن بغيب حكم من أحكام الشريعة عن جيم الصحابة فلا یمرفه منهم 
أحد لان الله تعالى آخبر أنه تکفل يحفظ شريعة نيه صلى التدعليه وآ موس 
وأنه لايضيع منها ثىء ولو غاب شىء من أحكامبا عن جميع الصحابة ثرت 
ضاعه لا" نه لاسبيل إلى وصوله ن بعدم إلا من طريقهم فاذالم يعرفه جعم 
فد ضاع والخلف فى خيره سحانه وتءای حال , 

لإ فصل ) وقد استشعر النغصب بابعاده فى القال وإغرابه بدعوى 
وغيره من الا حادیت الدالة عليه ليس المراد به النسخ المتعارف عند أهل 


ت ۳۷۹ سب 


الاأصول الذىهو رفم المع الثابت بطر بان الحم اللاحقالضاد له مع‌تراخبه 
عنه حتى حتاج إلى التصر يح بالنسخ الناسخواعا اراد به نسخ الاجتهادوهو 
عبارة عن تصّعف امجترد وما عارضه يده معارض *وی ق اجتیاده وان کان 
اأضعف عنده صح حا هه كا عراه صاحب ااتقریرق کٹ مقو م المنراافة 
لابن الممام فانه قال امک بالضعف واله حة [ء۶ا هو فى الظاهر أما فى نفس 
الاامر فیجوز صحة ماحکم بضعفه ظاهرا فان كل موضع تعارض فيه دليلان 
فرجح الجتود أحدهما پلرم بالضرورة القول #اسوخية الآخر وإلا كان تارا 
لدليل صحیح عن ااشارع وهذا التسخ الذى هو الاجتبادى غير خاص بالامام 
مالك بل دو معمول به عاك ميم الاعة فد مر لك ق‌القدمة قول اہنع دالر 
فى العلل اأعل أحدا من ادل الم إلا وله تأوِل فى آية أو مذهب فى سنة رد 
من أجل ذلك المذهب سنة آخری بتاويل سائغ أو ادعاء نم ومثله لقرانی 
فى الا ناء اه 

آقو ل و هذا الکلام باطل عقلا وشرعا وفيه مر ااتضارب و اتناقض 
مالا تمل أن ينطق به عافل فان المتعصب ا-تدل على نسخ أحاديث القتبض 
بأدلة النسخ ااتعارف فاستدل حدیث أنى حميد فى عشرة من أصتاب» وقال کون 
لاأنى ید مقرا له معیم بأنه هو آعلهم إصلاة رسول الله صلی الله عليه وآله 
وسلم دليل واضح على سخ حديث القيض لا أنه لول يعلم بنسخه ماصدق أيا 
حميد ورد عليه تركه قال وهذا إذا رجعنا إلىالنسم' 5 هو الق واستدل ایضاً 
دی وائل وقوله ثم جثت بعد ذلك فوجدم‌م حرکون أيلهم من نحت 
الاب قال رده الزيادة دالة دلالة واضده على سح" مار واه ف اارة الاول من 
القبض واستدل أيضا بقولابن سيرين[ ما فعل ذلكمن أجل الدم الذى ترف 


سل س 


عليه بافظ الدم وعرسل المسن کات انظر الى آحبار بي اشرا'یل واضعی 
آعانم. على شمائلرى فا اصلاقال و مذادالعل ذ ون هو آن‌هذاه وال غرصن آمره 
وهوعين النسخ واستد لأ يضا بماوردعنابن الز بير آنهکان رسل‌معآهروی‌القبض 
ثم قال واذا ثرت عنه أنکان برسل فى صلاته معش ادة ابن عباس له أن 
صلاته هى صلاة النبى ص لى الله عليه وله وس_لم دل على أنه عليه الصلاة 
والسلام كان برسل فى الصلاة فكون هذا دالا على النسخ فبذه الادلة الى 
ؤكرهاهى دلیل الاخ المتعارف الذى هو رفع الح-كم الثابت لانه آبان با 
أن الا رسال هو آخر فدل النبى صلى الله عليه وآ له ولم ثم بعد هذه الادلة 
الصربحة القاطعة على حسب تلفيقه وتزوبره رجع الى أن المراد بالاسخ 
المدعى نخ الاجتهاد لا النسخ التمارف وأنه لا بحتاج‌مع‌ادعاء تخ الاجتباد 
الى إقامة الدليل الدال على النسخ رذ االتنافضالسجرب والتكاذبوالاضطراب 
دليل على ماقدمن| من أنه ادعی مالا يعتقد وقوعه من نسخ هذه الاحاديث 
كا ادعى مالا يعتقده یضاً مر ضعفها وإنما الذى ذكره هن الطء.ن 
ودلائل النسخ 5 تلاعب دنه بشرع الله وسندة رسوله صل الله عليه 
وآله وسلم . 

ثم ان مذا التكذب الذى اثتراه أرضاً وسماه نسخ الاجتهاد لا یرف من 
ملم اعتقاده ولا من عاقل النطق به فان اانص إما أن کون منسوخا وإما 
أن يكون محکا ولا واسطة نیما أصلا والنسوخ هو ءارفع حكمه واأتكليف 
به من الشدارع لامنغيره 5اثنا من كان ومن اعتقد أن غیرالشارع یفسخ حکما 
قبو کافر حلال الدم باجماع المسلمين غير أن للنسخ شروطا وعلامات يعرف 
مها بعضها مجمع عليه و بعضبا مختلف فيه بين العلما. فيرى بعضهم أن وجوده 
دال على النسخ قیثیته به ويعتقد منسوخية الدليل من أجله ويرى الآخر أنه 
لايدل عليه فلا يقول عنسوخة الدليل معه ويرى أنه محكم.ثم مع ذلك قد 


سس 


أقوى ھ4 ولو آحاوا مثله أو مخصوصا أو 52 أو را" أو موولا أو غير 
ذلك ماهو معروف عند أهله لا بکونه منسوخا فان الاحادیث ال لميا/خذ 
با العلماء على الاجتماع والانفراد تبلغ المثين وما قل بنسخه نما ليلغ 
لاسن أماما أجمم على نسخه فلا بل مر فلو كان كل حدیث ترک إمام 
ارم القول عنسوخیته لكان نصف الشريعة منسوخا وللزم م:ه أيضا الخال 
وهر أن تسكون تلك الاحاديث منسوخة وقت كونها حكمة إذ مامن حديث 
تركه إمام أو أئمة إلا وأخذ به آخرون فعلی مذهب التاركين يكون منسوخا 
وعلى مذهب الاخذين به يكون محكما وهذا ءن أبطل الباطل وأعل احال 
ثم ماادعاه أيضا من أنالتسخ الاجترادىايس معمولا به عندمالك وحده وأنه 
مذهب جميع الآتمة وأسند ذلك الى ای عبد البر والقرافى هو كنب على 
مالك وعءلى الا'ثية وعلى ابن عبد البر والقراق وعلى جيع السلین 
والعجب أنه يزعم استخراج هذا اانسخ الاجترادی من التقریر الذى هو من 
سيل الموافةة كان مالک هر الذى نص عه أو وجد مار ا عليه ف أصوك 
مذهبه فا أعظم تهور هذا الرجل وأشد غفلته أو تخافله وكلام ابن عبد ااپر 
الذى زعم أنه يدل على قول جميع الاغقبالنسخ الاجتمادى هوماذ کره فى باب 
ذم الرأي وإبطال القول به فى دين الله من کتاب العلل له بمدان حى عنالايث 
النبى صل الله عليه وآ له وسلم عا قال مالك فيها برأيه ولقد کذبت‌اله فى ذلك 
قال ابن عبد البر ليس لا حد من عاماء الا'مة ثبت حديئا عن النبى صلى 
الله عليه وآله وسال 3 برده دون ادعاء سخ عليه ب| ار مه أو إجماع 
أوبعمل يحب على أصله الا شاد اله أ طمن £ مله وأو قعل ذلك أحد 
سنطت عدالثه فضلا عن أن يتخذ [مام' ولزمه ثم الفسق هذا كلام ابن عبد 


۳۷4 


بر حروثه وهو فول جميع العلماء لاابن عبد الى وحدهيل العلماء كلهم 
يعتقدون أنه لايجوز لاحد من الناس أن برد عديئا ثابتاعن رسول الله صلل 
الله عليه وآله وسل إلا بالا مور التى ذكرها ابن غبد اابر وأن منها دعاه 
ادخ باثثر مثله أو إجماع على نسخة يا هو مقرر فى طرق معرنة الفسخ 
و شوته عند أمل الا"صول وأما کون الأديثك يمح عند امام ولا موم 
عنده دلبل على نسخه من حديث مثله أو (جماع تِن ثم ول بنسخه 
من قبل اجتهاده فردا لم يقل به مسلم ومن قاله فهو فاق أو کافر كاقدمتاه 
وكا نص عايه أيضا ابن عبد الم وليس فى كلامه قا ترى الاشارة إلى هذا 
النسخ الاجتهادی ونسبته إلى جرع الا"ثمة فضلا عن التصريم به واعلم أن 
العصب لم تمن على ناه هذا لابن عد لبر إلا حذف مالا ساعده 
عليه من کلامه فانه أحال هنا على کلام ابن عبد البر السابق له فى المةدمة 
و اص‌مانقله عنه فى المقدمة هو قوله لس آحدمن عااء الامة ثرت عنده حدیت 
عن رسول اله صلی الله عليه وسلم إثىء ثم برده إلا بادعاء تسخ أو معارضة 
ال اعرف أو إجماع قاين عد البر قال بادعاء سخ ا او اجماع يعنى 
أن الامام بدعی فسخ الحديث مستداً ق. دعواه إلى حدیت El‏ إجباع 
يدلان على الفح والمتدصب حذف قول ابن عبد ابر با ثر مثله وزاد هو 
من عنده أو معارضة آثر غيره لفید کلام ابن عبد البر أن الامام قد یدعی 

النسخ بغر دلبل يدل عليه من آثر أواجماع متيقن و جع لى »جرد العارضة 
نسخا ويسميه بالنسخ الاجتمادی فانظر إلى هذا الرجل ما أقل حیاءه واج أه 

على الكذب وآشد خياته فى العل مع منافاة الثلائة الاعان فقد اخبر الى صلى 
لته عليه وآله وس ام أن لاإمان لمن لا حياء له ولاايمان لمن لا امانة له 
وان الکذب مجانب للايمان وقال اه تعالى (إزما يفتري الكذب الذين 
لايزءنون با بات الله )وفى الصحیح آية المنافق ثلاث وان صام وصلى وزعم 

( ۲ - منود ) 


س وا س 


أنه مسل اذا حدث كذب واذا وعد اخلف واذا آوتمن خان وفى الحديث 
تناصحوا فى العلم ولا یکتم بەضكبعضاً فانخيانة نی العام‌آشدمن خبانة فى المال 
فنساال الله ااسلامة والعافية من مضلات البوی وفتن العصبية بجاه خبر خلقه 
صل الله عليه واله وسلم آمین ۰ 

( فصل ) وقد أذكرنى هذا ما سبق من خياناته فى النقول وعدم أماته فا 
فخشيت أن یکون د كذب عل الشيخ عليش وخان فیا نله عنه فرجعت 
الىالفتاوى فاذا الامر کا نات وكنت والله متعجبا من ص دور مل ذالك التبور 
من الشبخ علش فاذا هو قال مانصه رواية ابن القاسم فى المدونة عن مالك 
المقدمة على غيرها كراهيته فيها مطلقا لكر نه مف وخا واقتصرعاير! فى الختصر 
وصدر با ابن عرفة وهذا شید اعتادها با ونص المدونة كره مالك وضع 
اليمى على السری فى الفرضة وقال لااعرنه فى الفريضة ام 
ومع.ى قوله لاأعرفه لاأعرف جريان العمل من الصحاة والتابء.ين 
واتباع اتایمین فالفريضة والذى أعرف جريان عملهمبه فيها إنما هو السدل 
وقدأخرج الامام حديث القبض فق ٠وطهومئه‏ نقلهااشيخان فلاجائز ان‌بقال 
أنه لم براخه ولا أن يقال عدل عنه نجرد هوى نفسه لانعقاد الاجماع على تنزهه 
عى ذلك من ااتابعين الذين هم خير القرون وحمليم حديث عام المدينة عايه 
وءن اتياعالتابعين كذلكوممن بمدم الىهذ لمعن فل یق|لا أنه ثبت عنده ن خه 
بعمل الصحابةوالتابمين و١تباعالتابعين‏ بال دلاذ لايمكن جملبم آخ رأمرىاانى 
صلاته عليه وآله وسل ولامخالفتېم لهو حیتئذ فلا اشكالفى كراهتهفى الفرض 
انى رواها ابن القاسم فى المدونة ولاقوله لا آعرفه مع صحة الحديث به فيم 
تخر جه فى الموطأ ولا حاجة الى النائويلات وألاجوية ای تکافبا شراح 
اادونة ولا بظبى قول جماعة من شراح المختصر .ل الكراهة ان قصد به 
الاستناد فان قصد به الافندا» برسول الله صبل الله عليه وآ له وسل فلا یکره 


= ۳۳۱ تب 

وان "بم العدوى واقتصر عابه ف الجدوع ام فهذا نص عایش ف الفتاوی فان 
مانةله المتعصب دنه من قوله أعلم ان سدل الدين فى ااصلاة ثابت فى السنة 
فعله الى صلى الله عليه وا له ول ۳ به باجماع المسلءين الى آخر عاافتراه 
فان هذا كذب صراح على النى صلی الله عايه وآله وسام وعلى عليش وعل 
الى1.ين باجه‌اع المسامين فان انى صلى الله عليه و اله ولم ماسدل‌ولا أمربه 
ولانقل عنه ذلك أحد من الإسسامين ولا قاله عليش فما رأيته من فتار به وأما 
ماوقع فى هذ! الكلام من التهور والفساد فد أوضحنا بطلإن جميعه فماسبق 
من كتاينا هذا (لامالاضرر فيه ولا قفاق به‌وضوع المسالة فانى آعرضت عنه 
خوف الاطالة مع ظبوره لاهل العلم و باه التوفيق ٠‏ 

( نصل ) قال المتحصب ومن المجب قول الترمذى رحمه اللْهتءالى فىجامعه 
وسلم والتابعيزوءن بعدم برون أن يضعالرجل يمينه على شماله فىااصلاة اه 

فليقل انا لمن هذا العمل فالعمل مر لك إيضاح أن المراد. عمل الصحاة 
والتارء نفا ادينة المذورة خاصة واهلاعکن توفر شروطه فيغيرها وانترمذى 
من رەف وترمذ ل بدخلما صحابى قطما ولا تابی على الظامر فلا يتصور أن 
کون لها عمل دن الصدابة والتابمين والترمذى أيضا صغير الدن لم يدرك 
التأبعين ولا نابعیهم وأفل مایروی به عن مالك واسطة أووسطتان وقدبروى 
عنه ثلاث لانه من آحاب البخاری والإخارى يروى عن مالك بواسطتين 
فكيف داغ له مع هذا ات يقول عليه العمل » ولو فرعنا آنه أدرك أحد 
من تابعى التأبعين تفریعا فا دا وأنه ر اه بةيض ماساغ له أن يول ذلك لما 
مراك قربا من المراد بالءءلى واذا قأناانهاستندىقوله الى الفعل عن بعض العاماء 
فهذا أيضا لابسوخ له ذلك لان أجل عاماء تاسی التابعين وأعلمهم بالدین.ة 
وهو الملقب بامام داز الحجرة وعال المدينة الامام مالك ومو قد قال فما رواه 


بت ۳۳۷ حت 
عله أبن القاسم الذى هو أجل أصحابه فى المدونة الى هى أعمد كتبه وآخرها 
لما ستل عن القبض لاأعرفه وأ كرهدق الفرض فهل بمكن أن يكون عليه 
عمل التابعين ولا يعرفه مالك ويعرفه الترمذى الذى لم يدرك مالكا ولا 
أحدا من كبار أصحابه السا كن بترمذ فى عراق !لمجم وهل لقول مالك لا 
أعرفه مع آن‌روی حدیثه فى الموط" معنی غير أنه لم یکن عليه أهل المد ينةالذين 
أدركهم وأيضا اانكوفة والب رة أقرب الى المدينة من ترمذ وأ كثر منما علاء 
وقد دخا,ما كثير من الصحابة والتابعين والحسن البصرى ومد بن سيرين 
وسعيد بن جبیر واد اهم من الدنین وكلهم من التابعين والاولانمن کبارم 
وم جميعا يرسلون ولا ,تبون فكيف يكونعليه عمل الصحابة ویتر کونه‌مع 
علهم باأن عليه عمليم و کف عن علهم مع مشاهدتهم طم وشارستهم هم 
والاخذ عنم و اعلهالتر مذی دع صخرسنه و بعد دارهفقو له‌هذا عجيبو أعجب 
مته اصعاء العلماء له والتفاتهم عليه و تقل مله وف خی علیرم‌م یناه وأوضحناه 
سس خط اه . ا 0 

أقول بل العجب العجیب والامر الضحك الغریب‌هو جنون هذا الر جل 
وبلادته وسيخافة عقله وغباونه فاه لم یسمع عثل هذا المذیان بولافی‌امکان 
سخيف ولو اجت,د أن یی ما ماله أو بقاربه ولیت‌شعری كيف بلفه هوی 
صحراء شنةط دين النىصلى الله عليه وآ لهر سام وشرعه الذىبعث به الحجاز 
وفقهمالك النی‌کان بالمدينةفان التی‌صل الله عليهوآ له وسل وأصحابه ومالكا 
وأصحابه ل يدخل أحد منم شنقیطا ولا وصل شتقیطی فى ذلك العصر إلى 
الحجاز و كيف بلغ حفاظ الاندلس وأتمته شرع النى صلى الله عليه وآ لموسم 
وعمل صحابته واجماعوم الدين لم يدخل أحد متهم الاندلس ولاذه بأحدمن 
الاندلسيين الم و کف بلغ الاعة التفرفین فى الاقطار عمل جميع المسلمين 
بشارق الارض ومتارم-ا حى ساغ لهم حكاية الاجماع فى المسائل اانغددة 


الكثيرة بل وكيف بلغ مالكا وهو مانب قبر النى صل‌الّه عليه وآله وسل 
سنته وكلامه وقد ولد بعد وفاته صلى الله عليه وآله وس ,نحو تسعين سئةفان 
البعد اازءاتى أبعد من اكات لامکانار تفاع الات باك‌فر والتنقل مخلاف 
البعد الز مانی‌فانار تفاعه محالو إذا فلاخصوصيةللترمذى 5وجيه هذاالاعتراض 
والتکذیب بل کل عمل واجیاع كيهغيره والك و ااشافی وأحمد والاوزاعی 
واسحاق وابن‌جر برو مد بن نصر وابنخز یمةو ااطحاوی وابن المنذر والبیهی 

وأبن عرل الر وابن حزم وابن قدامةوابن رشد والیابی وابن الء رقف وعاض 
واللواوی و امتاابم من العلماء برد بمثل ماردبه حكاية الترمذى اعهل الصحابة 
والتابعينفان كثيرا 000 الائمةل بخ رجو أمن ملادم و من خر جه م رمأف 
الدنيابا'سرهاو لا اجتمع كل عال أو جده تەی ءصره‌فضلاء من قبله ونر تقی م ذا الى 
تكذيب کل من روى عن النی صلى الله عليه وآله وسل حد شا عن یدرک 
وبعدت عنه داره وزمانه ونقول لم لأحمد والبخارىومسلم و أصحاب الصاح 
والستن وااسانید والمعاجم من أبن لك بهذه الاحاديث عن النى صلى التدعايه 
وا له وسلم الذى ولدتم بعد انتاله الى الرفقالاعلى عثات من السنين والذى 
بتکم و بن‌مد بنته آلا و افة من‌الفراسخ والاميال ونةول لعذاء اللخةوالعرية 
الذين کانوا ببلاد العجم وم متها واعلامپا من أبن لبکم‌بلغات العربودقائة,ا 
ونم عجميوا الاصلواللسان والدار وم برحل أحدمكم الى بلادالعرب ولاسمع 
منم بل ولاهر فى عصرهم ونقول لعلماء السبر واافازی والتاریخ وأخبار 
ااناس من أبن لکم بحكايه" هذه الوقايع والغزوات والفتوحات والحروث 
نیام تحطروها نم ولا آباؤكم ولاآباؤهم وأجدادهم ولتکن فى آوطانکم 
ولا رحلم إلى اللاد الى وقعت فها وإذا نحن قد أتينا على جیم العلوم 
والشرائعفي جميع الما لوالاديان بالافساد والابطال أفيمكن لسخي ف أو مجنون 
ان ينطق ثل هذاكلا والله إنى لاتحدى كل عالبالتاريخ وايام الناس وأخبار 


مس مک ممت 
السخفاءو الحقى والمجانين أن با نیعن واحد منهم بمثلهذه السخافة والهذيان 
المؤدى بصحبح النظر فيه الى ابطال جیع الشرائع والاديان من كل أمة وفى 
كل عصر وزمان وأعجب من هذا کله أنه كذب الترمذى الحافظ الذى كان 
تقل عن کل عام من الصحابة والتابعين وأتباعهم أحكامه وأفعاله وأقواله ولو 
كلية واحده مل لا أو نعم بالاسانید التصلة الماعددة بانهكان فى ترمذ وأنه لم 
يدر كالصحابة والتابعين و یتمجب من الامةفى موافقتبا لهعل ذلك ثم یثبت‌هو 
أن عمل آهل المدبئة كان على الارسال باحتال ابداه بمصر فالقرن التاسعالتتائق 
الذى لو أراد !مناد قول واحد عن‌صحانی واحد اوتاببى واحد لاعجزه‌ذلك 
ولكان محالا فى حقه الامن طربق الترمذی و آفرانه فضلا عن ان ينل باسانده 
عن جميع فقباء الدينة الذين كانوا فى الماثة الاولىمايخالف الذى حكاه عنهم 
الترمذى الذى أدرك عابم و اصحاب أصحابهم فن مدل هذه الوقاحةوالخافة 
فليتعجب ااتعجبرن لامن قول الترمذی إن عمل الصحابة والتابعين كان على 
وضع اليمين على الشمال ولا من موافقة العلماء له على ذلك المقال وبء.د هذا 
أذ كرلك طريق حكارةالترمذئ اعملااصحابة والتابعين وذلك ٠نوجوه‏ . 
(الو جه الأول ) أن الترءذى أخذ الستن والاثار عن جماعة منهم قتيبة بن 
سعيد وهنادين السرى وأ بومصع ب أدب نأ ی بكر المدنىوابراهيم نع ,دالله ال حروى 
وإمماعيل بن مومى السدی وسويد بننتسروعلى بن حجر السعدى وشمدين عبد 
الملأكب نأنى الشوارب وعبد اللهبن معاوية اللمحىم اسحاق بن‌مومی‌الانصاری 
ومود بن غيلان وعمد بن بشار وسعيد بن عبد الرحمن انخزومی ود بن 
الى وعد بن أبى عر المكى وقبيصة وأبو كريب تمد بن العلاء واحمه بن 
بكار الدمشقى و نصر بن على الجهضمى وبشر بن معاذ العقدى وعمر بن على 
الفلاس وعبد الله بن سعيد الااشج والحسن بن على الخ لال وجي بن 
هرسي و[-حاق بن منصور وعلى بن خشرم وج بنماصور ال .کی وابراهيم 


— ۳۳۵ سب 
أبن سعيد الجوهرى وعد بن راقع وأحد ين عبد الله السلمی وسفیلت 
ابن و کح ومد بن د الرازی وجعفر بن مد بن عران واحد إن هنيع 
والس بن محمد الزعفرانی والفضل بن سول الاعرج وتمد بى عبد اخاربى 
وأو عبيدة بن أنى السفر وسرار بن عد اه العنزی وتمد بن عر والواق 
وعبأس بن عبد العظيم العنبرى ومد بن عبد الاعلى والحسين بن حريث 
والحن بن ااصباح البزار وعمد بن موسى البصرى وی بن خلف البصرى 
وسءید بن کی الا موی وأو بكر بن النضر ومد بن سمل بن عسحكر 
وعبد الله بن عبد اارهن الدارمی وعقبة بن مكرم والحسن بن عرفة واحد 
ان عبدة الضى واحمد بن عيدة الأمل ومد ب نأبان وعبد الله بنهتير المروزى 
والفضل بن اصباح البغدادي وسامة بن شبیب واحد بن ابراهیم الدورق 
واد بن تمد بن موسى المروزى ويعةوب بن ابراهيم الدورق ومد نکی 
انیسابوری وعبدة بن عبد الله الخزاعى ومد بن معشر والحسن بن أنى بكر 
اوو لمعاف ر ین رال ويد بل 
أ كتم وعلى بن سعيد الکندی وإسحاق بن ابراهيم بنحبيب ومد بن رافع 
التيسابورى وصالح بن عبد الله الترمذی ويوسف بن عيسى المروزى وعد 
الوارث ن عب.د ابه المروز ى وتمد ن اسحاق البخدادى وإسحاق بن منصور 
الكوسج وعلى بن عيدى بنيزيد وسايان بنسالم المصاحفىوعبد اته نالصباح 
وحید بن مسعدة اليصرى وعاد ن يعوب الكو وسلم بن عمرو المدينى 
وعد الوهاب بن عبد الحم وهارون بن عبد الله البزار وهشاء دن يونس 
الکوق ود ن حاتم البغدادى وموسین عید الرحن‌الكندى فيأمم-واهم : 
3 فصل 4 وأخذ هؤلاء عن جماعة منهم مالك وسفیان بن عبينة وعید 
الر حن‌ابنآی‌الز نادوه‌شیرو اسماعیل بن عابةو عب یبن یو نس و ابر اهب بن» عد وعمر 
ابن شا کر والوليد بن مسام وجرير بن عبدالمید وعبد الرزاق وااطبالسی‌وعد 


سے ات 


الرحن بن مهدى و عى القطان رجعفر بن عون وأبو ضدرة والواندی وبزید 
ابن زريع وأبو بكر بن عیاش وان 1 تحازم وحماد بن زید وحاد بن سلة 
وفضيل بن عياض ومد بن أيمن وحفص بن غياث ويزيد بن هارون وعد 
الله بن المبارك واسحاق بن بوسف وأبو معاوية ومعتمر بن سامان‌وابراهيم 
ابن عبد العزیز بن ألى ذورة وأيوب بن وافد وحى بن آدم وزيد بن 
اباب ومعاذ بن هشام وعلى ن عبد وو کیع بن اطراح ومروان ن معاوية 
وعد الوهاب الخنفاف وعبد الوهاب القن والامام الشافى وحمد نت عبد الله 
الا تصاری وروح ت عبادة والقضیل ت مومى استانى وسعیدت: سال 
القداح وعبدالعزيز الدراوردی‌وعبدانته بن دربس واسیاعیلن‌عباش وخلف 
ابن خليفة والیار ك بن سعید الثورى وسفیان الثورى وعبداسلام بن حرب 
ف بن ره وزياد البكالى وأبو عضمة وعد الكبير تن دار 
وعبد الله بن الولید العدنی وعبد الله ن سوار اءنزی وی بن سعيد بن أبان 
ومسام بن خالد الزجی وعبد الله بن جعفر ارق ومروان بن مد الطاطری 
وعبد الله بن ابراهیم الغفاری وشر يك النخعى وفرج بن فضالة وأبوبوسف 
القاضى وعمر ن هارون‌البلخی وء,هدى بن مب‌ون وعبد الله بن الا جاح و معید 
ان عر الضبعی وهاشم ن القاس الاأدى والحسن بن حاب ومءروف 
الخياط وكثير بن سلیم وعبد العزيز بن الختار وعبد الله بن يعة فى آمم 
لاحصون. 

(نصل) وأدرك بض هو لاء بعض الصحابة وروی أ کثرهم عن 
اتاسمین و لعضرم عن کار باع العأبعين منوى عبد العز یز بن صب و سامان 
التيمى وحید العاویل وعاصم الا حول وأبوب السختیانی وابن عون وأبو 
باح وصالم بن کبسان وعد بن ابراهیم والزهری وهشام بن عروة 


میس 
ان سعید الا تصاری وعارة بن القعقاع وعد العزيز بن رفسع وعطاء 
ابن السائب وطلق بر معاوية بن مالك وأشعث الجدانى وابو مالك 
الاأشجعئى وعبي د الله بن ععرو ومصءب بن سليم وعر بن ذر وثابت 
اناف وئس بن سير بن وقتادة وعد لك بن أنى محذررة وعدءان بن كي 
ومطر وأسماعيل بن أنى خالد ومد بن زياد الالبسانی وضمضم بن زرعة وعبد 
الرحیم إن جبير وشرحبیدل بن مسل وزيد بن سل وأبو بکر بن آبی مر م 
وأودابن یزید وحبيبإن صالح و موی ان عقة وسپیل بنآبی صالح و رو 
ابن ديناروجالد والعوام بن حوشب وأبو اازبير ودشام بن حسان ومنصور 
ابنزاذان وح ين المعلمو يو نس بن أبى اسحاق وم بن عبدالله المج روناقع 
. مول ابن عمر وأبو الزناد وسعيد بن أبى سيد القبری وأبو حازم سلة بن 
ديار وصالح ۳ كيسان ومد بن النکدر وعبد الله بن دينار والعلاء إن عبد 
الرحمن وجعفر بن حدوحید بن قيس الى وطلحة بن عبد الاك الایل آبو 
اسحاق السبيعى وسالم أبو النضرواسحاق بن عبد الله بنأبى طلحة وأبان بن 
تغلب وعاصم بن بهدلة وعيد ادكريم.بنأءية وعلى بن زيد بنجذعان وءذبرة 
ابن مقس وعکرهة بن أبى عمار واسماعيل السدی فى آخرين . 
إنصل ع وأكثر هولاء أخذ عن ااصحابة وکبار اتابمین الآخذين عن 
كبار الصحابة الزن حكى ااترمذى عنهم العمل المذ كور فلا يك رحكابتهلعمل 
ااصحابة و التايعين مع قر يه منم وشدةاتصاله هم من هذه‌الطرق الكثير #إلافى. 
جافل أو عند مطموس البصيرة . 
(الوجه الثانی) أن الترءذى ولد سنة تسم ومالتین ورحل وطوف البلاد 
وأخذ عن خاقبالبصرة والكوفة وواسط والری وخراسان والعراقوالحجاز 
وجاهم من تابعى أتاع التابعين وفیوم نزر قليل مناتباح التابعين و شاهد عملهم 
المأخوذ عمن.قبلوم کا تلقى ذلك | يضاسماعا ورواية عنهم‌ودخل المدينةالمذورة 


٩۳(‏ - منئونی) 


راف أهلها رشاهد عملهم وأخذ عنم فحک ماشبده من عمليم وسمعه من 
اخبارم وآ ثارهم . 

( الو جه الثالث ) انهحی‌هذا العمل ف جامعهو قد نقل عنه أبوعل‌منصور بن 
عبدالته الخالدى أنه قالصنعت هذا الكتاب فعرضته على علماء الحجازو اعراق 
وخرا_انفرضوابهفلو لم يكن عملهم وعم لمن قله م على ماحكاءعنهم لاعثر ضره 
فى ذلك وعرفوه آن الآمر خلافه ولو حصل ذلك لرجع عن حكابته لاتفاق 
الا“ئمة على فته وعدالته ودیانته وأماته فلا | صل دل على أنه صادق فا 
حكاه نوم وأن من آدر کم متفقون معهعل حکا بتمذلاك ان قبل م من التابعين 
والصحابة باقرارهم له على ذلك ٠‏ 

(الوجه الرابع) أنه نسب هذاالعمل إلىالصحابة والتابعين ومن بسهرق 

الذين بسدم الآتمة المتبوعون وأصحاب الذاهب(اجتبدون وقد قال فى آخر 
جامعه فى أل کتاب العللء:» مالفظه وما ذ کر نا فىهذاالكتابهناختارالققباء 
فا کان فيه من قول سفيان الثرری فأ كثره ما دثنا به مد بن عثمان الکوتی 
تتاعبيد ألله بن موی عن‌سفران ونه ماحدثنى به آبوافضل مكتوم بن العباس 
الترهءذی حد امد بن بو فالذر یی عن‌سفیان وما كانمنةولماالكبنأنس 
فا کتره ماحدانا به سحاق بز موسیالا"نصاريننامعز بن‌عیسیالقزازعن مالك 
ابنآنس وما کان فیه‌منآبواب‌الصومفآخبرنا به أومعصب الدینیعن‌مالكبن 
آنس وبع ضكلام مالك ما أخبر ناه ر سی بن <ز إمأخبرناعبدالله بن مسامةالقعينى 
عن مالك بن أنس: وماكازفيه من قول ابن البارك فبو ماحدانابهآحدین‌عيدة 
الاقل عن أصماب إن .ارك عنه ومنه ماروى عن ابن البارك عنهومزروى 
عن عل بن الحسن عن عبد الله بن المارك ومنه ماروى عن وهب ت زمعة 
عن فضالة اللسری عن عبد الله ن الباركك ومنهماروى عر._ حبان بن موسى 


عني ابن البارك وماکان فيه من قول ااشافعی فا" كثره مأ أخبرنى به الحسن 


حيو بات 


ان مد الزعفرانى عن الشافعى وما کان من‌الوضوء والصلاة حدثنابه أبو الوليد 
المكى عن الشافعى ومنه ما حدثنا أبو إسماعيل ثنا بوسف بن حی القرشى 
البويطى عن الشافعى وذ كر فيه أشياء عنالربيع ع نالشافعى وقد أجازلنا الربيع 
ذلك و که اانا وما کان فه من قول أحمد بن حنبل و[سحاق ن ابراهیم فهو 
ما أخيرنا به إسحاق بن منصور عن أحمدوإسحاق الا فى أبواب المج والديات 
والحدود فانى لم أسمعه من إسحاق بن منصور أخبرنى به مد نه وسى الاصم 
عن إسحاق بن منصور عن احمد و إسحاق وبع ض کلام [-حاق أخبرنا درد 
ان فليم عن‌اسحاق قال و ندیناهذاعل وجبه فى الكتاب الذى فيهاارةرف أه. 
فين الترمذی رضى الله عنه أساذده على جبة الاجه‌ال الى الاه الذين بكر 
من نقل أقوالهم وعزو المذاهب الهم وأشار الى أنه فصل ذلك بذ كرسند 
كل تول ومسألة نقابا عن أحد :هم فى كتابه الذى لم بقتصر فيه على الرفوع 
وظبر من هذا جنون ا صب فما اعترض به ءايه و له ااتوفيق . 

( الوجه الخامس ) ان الارمذى لوتآخر به الزمان عن ادراك أحد من 
اتباع تابعی التابعين وعی [ءکان نقل أقوالهم ومذاهبیم بالاسائيد کا تخر 
بغيره من حفاظ 01اه السابعة و اامنةفعافهم عن ذلك !ا ساخلعاقل رد حکایته 
عمل اأصحابة والتابعين على ثىء مع مایعلهه من عظم -فظه و کثرة حداثه 
وسعةروايتهفهؤ لاءاالحفاظ الذينهمدو نهف الحفظ وسءةالرواية و كثرةالاطلاع 
مع بعد أوطاتهم تخر زمانهم يحكونإجماع العلماء منعصر ااصدابة و التیمبن 
الى عصرهم فقبله ا عله و><تجون بثبو#وهذا أبوعمر 
اب عبد بر وأو رد ن حزم هن حفاظ الاندلس فى القرن الاس و 
پارحاو طتیماو لام تال عبر مرحل‌پماندا کثرامن نقل الاجاعو سیک يتهفيام 
پسبقها أحد اليه وكذلاك من جاء بمسدم ممل الةاضى عياض واين العربى 
والقرطى وا رای وابن ق دامةوالاواوى وابنتيميةوالس.كىواضرابهم حکون 
فى كثير من ااسائل الاجاع بل وحكيه من لم يكن له الحديث ورواته 
ناء كامام لحر مين والغز الى وألى إسحاق الشيرازي والرويانى وأضرامم من 


م سا 
الفقباء فيق له منرم العذاء ولايردون منه الاماوجدوا فيهخلافا يقدح ففحكانه 

وصحة انعقاده أمارده من أصله بالطريق الى ردبما النعصب حكاية الترمذى 

لعدل الصحابة وااتابعين فلل يصدر من أحد حى هن الذين ادعوا استحالة 

الاجماع وعدم امکان حصول العلل به فضلا عن امین به و بامكان نقله وصمة 

الاحتجاج به الذين عنم جميع شیوخ المتعصب وأثمة مذهره لانهم يعون 
أن حكاية الاجماع لاتتوقف على رحلة وسماع ولالقاء واجتاع لاستحالةذلك 
فى الماضين وتعذره فى المعاصرين اءا العمدة فى حکایته و إمكان بو ته على سعة 
الحفظ وكثرة الروايةوشدة الاطلاع فاذاوجدت'هذه الصفات فىرجلوبالغ 

فى التتبع واابحث و التنقیب من جميع جهات ااسا لة ومظانها حتى غاب على 
ظنه أنه قد أحاط بکل المذقول فيها ولم جد عن آحد خلافا ساغ له حینئذ 

حكاية الاجماع وانه لابوجد من أحد فما خلاف خصوصا اذا كانت تلك 

المساألة قد ثبت آصابا عن النى صلى اله عليه وآله وسام فانه حيتئذ يزداد. 
نأ کداً ماهو معلوم بالضرورة من وجوب طاءة الرسول صلىالله عايه و 1 له 

وسلم وامتال أمره واعتقاد صحة ماأخبر به وأنه لايظن بءسلم فضلا عن‌امام 

مخالةتهالالدليل أقوىأوجب العدول عنهوحيث لاد لتعدم وجود الخالف 

شقن من هذا الأصل مع ماأنضم اليه من كثرة البحث وشدة الثقيب وأما 

امكان اطلاغ الحافظ على جميع الافوال والروایات وعدم شذوذ “ىء منها بعد 
الحث والتتقب ع علمه فقد قدمنا فى أول هذا الکتاب لدى نفينا لوجود 

حديث فى الارسال عن النى صل الله عليه وآله وسلم من الدلائل عليه 

والبراهيي على صحته ماب الرجوع اليه على من له رغة فى تحقيق هذهالسالة 

الى لم يتعرض لبا فى كتب الاصول أعنى كيفرة الحصول على الاجماع فام 

بتكامون فى إثباته وإمكان<صوله ودلائل حجيته ولا يتعرضون الكيفي.ة 

المصول عليه مع أنها من أهم مسائله واصعب مداركه . 


سام 

والمقصود أن حكابة الترمذى لعمل الصحابة واتابعین من فبیل حكاية 
الاجماع وهی منه مبنية على كل ماذ كر ناد من الوجومعلى أنماقررناه فى الوجه 
الآخير كاف ف ذلك لما علدت من تواترهذه السنةعن النى صل الله عليه وا له 
وساموعدم ورود مايعارضها عله ولولا وجود مخالفة سعيد بنالمسيب الذى 
لا تعفد مع ما امه الاجاع کی ااتره‌ذی اجاع الصحابة واادابعين:لى ذلك 
ولكنهعبر بهمل الصحابة والتابعين لو جود «خالفته والله آعل 

لإ فصل ) ومن هذا أيضا تعام فاد طمن التوصب فى أبن اليم الحافظ 
المطلع الامام الذى لوجع عل ألف أافمئ لال تعصب لكان قطرة بالنسبة الى 
ڪر معارقه ودلومه ولو وجد ۴ ۷ هن أمثال اهب وادعى يهم الرسالة 
لاعجزهم أن یاتوا بمثل أصغر مولفاته فضلا عن مثل كتاب البدى النبوی 
النی آملاه من حفظه نضلا عن غيره ناو لفات العظيمة الافمة الغربية فى 


يل ترآندهاوجمیل تنقیحماوتپذیها 
مع ماكان عليه من ااصلاح والتقوى واازهد والورع والاشة له تعالى والجد 
والاجتهاد فى الطاءة والء.ادة وقيام الليل وتلاوة القرآن قال تلميذه الامام 
الحافظ أبو الفرج .ن رجب فى طبقات الحنابلة كان رحمه لهذا عبادة و تبجد 
وطول صلاة الى الغاية القصوى وتاله ولهج بالذ کر وشنف باحية والاناية 
وال فتقار الى الله والانک-ار له والاطراح بين يديه علىءتبة عرودیته (آشاهد 
مثله فى ذاك‌ولا رأيت أوسع منه‌علما ولا آعرف معا قالةرا ن‌والسنةوحقاثق 
الایمان منه ولیس باله‌صوم. ولکن ‏ أر فى معناء مثله . وكذا قال القاضی 
برهان الدين الزرعی مانعت آدم اسماء آوسع علما منه ومولفانه شاهدة 
بذلك ومخبرة عا هنالاك فليطعن التمصب عليه ما شاء فا عط بذلاك إلاعلى 
نفسه و لاپنقص به إلا من قدره . 
کناطح صخرة يوماليوهنم مها فلم بضرها وأوهى قرنه الاعل 


س ۳6۷ سه 
ياناطح الجبل العالى ليكله أشفقعلالرأسلاتشفقعلالجبل 

فان ابن القيمأءل بكتاب اللهوسنةر_وله وأعرف مقادير العليا. وحلة ار بعة 
وأتقى لله وأودع من أن بقول مالا عل له به من ملء الارضین السبعءن ثل 
الذى کذب رسالة محارب ما سنة رسول الله ص الله علبه وآ له وسال وشحتبا 
بالكذب عايهوعل أصحا ب وحملة شریعته وطعن بال جه لوا هوى فى سنل مع 

الاتبان بالخازی و الضحکات من أنواع الجنون وأصناف الهذيان . 
( فص( € وقوله قااترمذی فقل لنا لمن هذا العمل فالعمل‌قدمر لك 
إيضاح أت الراد به عمل الصحابة والتابعين فى المدينة النورة خاصة وأنه 
لاکن توفر شروطه فى غيرها كلام لا ينطق به إلا مجنون بلغ الذابة فى 
الغباوة وبليد حاز أقصى درجة فى البلادة فانالترمذى لوبقل دليل هذه ال ألة 
العمل حتى یتعقب بان العمل الذى رصح الا<تجاج به هوعمل أهل المدينة 
خاصة بل أخس.ر أن الوض ع كان عليه عمل ااصحساند" والتارمين>ميع 
الاأفطار التى أوجدهم لله مها ناما أن بصدق فى متا الخمر وإما أن 
يرد علية بحجة ويرهان واما سواله ار هذا العمل بد [خباره با نه 
ع.ل اة والكنا بدن انت له کا آن توله لا بدکن توفر شرومله 
إلا فى الصحابة رالتاپمین الذين كانوابالمدينة خاصه" يفيدأن غيرهم من الصحابة 
والتابه‌ین الذين کانوا بذيرها وهمالا" كثرون لا عکنهم العمل بشیء منشرائع 
الاسلام وأنهمكانوا لابصلون ولا یصومونو لاب زکونولامحجون ولا یعملون 
عملا أصلا لان انترمذی حکیعنهم‌هذا العمل کاحکی‌ساثر آعال الاسلام‌فرد 
عليه المتعصب هذه الحكا يه“ باان‌الهمل لایتصور وقوعه إلامن صدابة الدنة 
و تابعیهاوحینتذفذیر مک نوالایی لون‌شیتآمن‌شر انعا لین ولاعسكنأنتتوفرةيوم 
الشر وط التى مها يعملون فیذا أقصى حد فى الجنون ينطق به.هذا الرجل وهو 
لايندير ولا يدرى والسبب فيه أن این بحجية العمل اختافوافى اله مل الذى 


س ۳۳ سب 

یکون حجةفحصره إدضهم فى عمل أهل المدينة بدعوى أنه لاکن تصوره فى 

غيرها عجح ذ کروها لین هذا ل إبرادها فاشتره هذا علره باخبار الترمذى 
عن الصحابة والتابعين أنهم كانوا بی لون وأثبت أنه ليس فى إمكان أحد من 
الصحابة والتابعين رن يفعل شيئاً غير أهل المدينة ذلله اعد على السلامة 
من الوقوع فى مثل هذا وإليه سبحانه وتعالى التضرع والالتجاء فى الحاية منه 
ولا حول ولا قوة إلا بألله ٠‏ 

2 فصل € وقوله فى الترمذى أن أفل مايروى به عن مالك واسطةأو 
واسطتان وقد بروی عنه بثلاث لا" نه من أجهاب البخارىوالبخارىيروى عن 
مالك بوا طنين خبر باطل واستنتا‌فاء دفان الترمذى پرری عن مالك بواسطة 
واحدة كةتيبة بن سعيد وأنى مصعب المدينرو يوا ط#ن من صاب عبد الله 
أبن مسلمة ومعن بن عي ىعن مالك ر لربروعنه ثلاث و۔اثط وأ االبخاری‌فیر وی 
عن مالك پواسطة واحدة كأسماعيلبن ابى اويس وعبداقه بن سلمة و یبن 
«حیی بن سكير ات می وعل فرط ر وايتهعنه بواسطتمنفلا لزم آن پروی‌انتره‌ذی 
الذی هر تاءيذ البخاری عنه بثلاثوسااط فةدادرك المرمذیاصابه کارت 
وادرك کبار شیو خاابخاری‌الذین‌قدیروی‌عنهم البخاری بو اسطة کاانهلا بلزم 
من روأ ةالززءذى عن مالك ثلاث و سائطعل فرض صحة ذلأك‌ان‌بکون‌متا خر 
لآن الحافظ علو سنده ارقوینزل آخری‌فالبخاری بروی عن النبی صل اله 
عليه وآله و لم بثلاث وسائط فی بءض الاحيان وبسبعفىاخرىفلا بعل تار پخه 
من السبع ولا من الثلاث وقد ولد الطبرانىيمدوفاةالبخارى بأر بع سنينوعاش 
إلى الستینو فلا مائة ومع ذلك روى2 التب ى صل اته علیر و له رس ثلاث وسا'ط 
ک) قرأته فى معجمه الصخير وفى جزء ثلاثیانہ و بأ ربع کا قراهنی جز ر باعیات 
المعجم الكبير وهذامن أع لأعانيد البخاریالذىءات قبل و لادةالطبر انی أن 


الترمذى قد روى عن تيه بن سعيك ماأعله ياغ أصف أحاديث جامعه أو يزيد 


و س 

ومع ذلك رأيته آمند عنه فى موضع من جامعه باربع وسائط فيهم شیوخ 
شیوخ الترمذى وشيوخمم الذين ۸ يدركهم الترمذى وهو أغرب مارأيته من 
النزولمع أن أملالقرن الخامس رعا أساذرا عن قتيبة بن سعيد بأعلى منهذا 
اأدند یا أن الحانظ قد يسند ويروىعن نفسه بواسطة كا هومءروف ىكتب 
الحديثوعا رأيت أ کثر الواردمنه فى تذكرةا او نتى من حدث ونی لاحانظ 
ااسوطی‌وند أورد فيه كلماق جرءهن حدث ونسی للخطيب البغدادى الحانظ 
وزاد علبه والمقصود أن استنتاج تاأخر زمان الرجل أو تقدمه من الاسناد 

اطل وبالته التوفق ٠‏ 
لإ فصل ج وقوله ولو فرعنا أنه أدرك احدا من تابعی التابعين تفرنيعا 
فاسدا الخ هو من التعبير الغريب والابداع العجيب فى ضم ألفاظ الفقه الى 
تون الد ٹوا تعمالبا ق سائل الرواية مه تفريم صحيح لافاسد 5اخير 
عه فان الترمذى ادرك جماعآمن اتباع ان رر عتم متو على بن حجر 
فانه روى عن معروف الراط وهو من التابعینو كان مولى لواثلة بن الاسقع 
ومنهم اسماعيل بن موسی الفزارى روى عننه الترمذي -ديثا ثلائيا فقال في 
أواخر ابواب الفتن من جاءءهئنا اسماعيل بن مومى الفزارىابن بات ال دى 
الكوفى ثنا عدر بن شاكر عن انس بن دالك قال قال رسول الله صلى الله 
عليه وآله و سل يأتى على ااناس زمان الصابر فم على دینه كالقايض على اجر 
وقال الترمذى هذا<ديث ذريب من هذا الوجه وعمر بن شا كر روى عنه 
غير واحد من أهل الم وهوشيح: بصری اه وقد عرفت ان الطيراتى الذى 
مات بعد الترمذى باز بدمن 7 منة قدأدر لك اتباع التابعين وروی احاديث 

ثلاثية الاسناد ٠‏ 

( فصل ) وقوله وإذا قلنا إنه استند فى قوله إلى ال عن يعض العلماءفيذا 
ایا لایسوغ له ذلك ون أجل علاء أنباع التابءين مالاع وهو قد قال فيارواه 


— 
عندابن القاسم لاأعرفه وأكرهه فى الفرض الخ هو رد على الترمذی باثبات 

خلاف من کی دو موافته فمد آسند عن اسحاق إن موسی الا نصاری عن 

معن بن عبی الفزاری عن مالك موافقة المبورولم ينفرد بذللك »هن إنعيسى 

ہی قال انبا رواءة شاذة هدر ربل تابعه عله 4 أصحاب مالك الذينمنهم 

مطرف وان اااجشون وان نافع و وت وآين و اب وان تمك الع 
والواقدى وآخرون وأما المخالفة فلم تثبت عن‌مالك مر وجه ع نالوجوه 

وإعا فیمها الناس من ره اية ابنالقامم الحنذلة فكيف يردعلى الأ رمذى بمخالفة 

مخالف لامععول والمنقول . 

فصل وقوله وهل لقول مالك لاأعرقه مع أنه روی‌حدیثه ؤااوطأ 
غير أنهلم يكن عليه عمل أهل المدينة قد أبطلتاه پالو جرهالسايقة آولالکتاب 
و ذ کزناه من دلائل ابطال دعر ی کون الار سال فان علیه‌عمل هل المد بنة 
وكذلك وله ان لسن وان سر دل وان جير وابراهيم النخىمن لت سین 
کانوا برساون يقد ذكرنا نما سيق للتقل عن يعم بأنهم کانوا بقبضون من 
كنات الآثار رد الحسن وستن ای والحل لان حزم وغيرها وأنه 
ی أحد گن تقل عند الارسال إلا تمل ل ایض عدا أبن یشرت فاغی 
ذلك عن اعاد ته با سادنده والله الموفق لارب سواه 5 

ژ فصل 6 قال المتعصب بان مشرورية الارسال فى مذهب مالك قال 
وهذا أو ضح من أن عتاج إلى ان ولا سما عند المالكية لان كثيرا من 
عم / يسمع ایض لاطياق جميع المختصرات المقروءةء:دهم على الارسال 
ولا یذ كرالةبض إلا فى الشراح الباحثينعن آقوال المذهب ال کفیر الع ميقة 

آقرل هذا کذب على العماء المالكية وعلى الکتب المقروءةفى مذهيهم فان 
لايكاد بوجد كتاب إلاوفيه ذكر القيضعدا الرسالة لابن ألى زيدالقيرواق 

(4: - منتون) 


¬ س 


نع لتعروض هلال زكر قبض ولا ارسال عل‌آن الكثير من‌شراحما تعرضوا 
لذرکر القبمان إلا .سال ففى شرحما للشيخ زروق فرع فى حک الارسال بعد 
تمام للرفع اختلاف ولایضع عناه على يسراه فى الفريض.ة وذلك جائز فى 
الالزلةلطولا للترام. لبعين نفسهالطرطوشى [ءا منعه فى الفريضة لاجل‌الاعماد 
وف المشيةلاأرى به :اسا قى الفريضة والنافلة ابن رشد ظاهره اختلافی قول 
وووی الاخوان ,ستحب والعراقيون عنم عبد الوهاب التفرفة بين الفريضة 
ولانالة خير صحلحة والتأويل بالاععاد غير صحيح وما اختلف الناس هل 
ذللك من هيئات الصلاة أم لا فى الببان يتحصل فى ثلاث أقوال الاباحة مطلقا 
والکراه» إلا ب طول النافلة والاستحباب وهو يقبض اليمى على وع 
الفرلى تحت صدره اه] 

...اوق شریحا للجزو !م وللوسف بن عمر الانقاسی وأما فضائل ااضلاة 
فائولها كذا الى ان تالو وضع الدالیمنی عل اليسرى ام وأما غيرهامن الكتب 
فلادیگاد .يخلو کناب من ذ کر القعض حى المختصرات الصغيرة فبذه حاشية 
ااصفتی من أصغر الكتب المقروءة فيها مانصهرهل كراهتهؤالفرض للاعتاد 
أو فة اعتقادو جو مهأو (ظبار خشوع تأو يلات ثلانةوالاولأقوىوإذا كانخالى 
الجن فيحمل على السئةللانه ورد فيالحديث أنه صل الله عليه را لهوسام قيض 
يديه فى ااصلاة والحاصل أنه اذا قصد السنة فمو مستحب وكذا إذاكان خالى 
الذان. وا قصد الاعت‌اد فک ه واذا فصد السنة والاعت‌اد فلا كراهة اه . 

ر ومن التبا المقرارءة شرح ذازشى على مختصر خلیل قال فيه وقع 
خبالاف هل إنجوؤ القعضش لكوع يده الیسری بده الیمنی واضعا لبما تحت 
الضندر وقوق ااسرة ف لفقل من خبز قد طول دا هو مذهب المدونة وعند 
غيرااين وش لواو لاعت أذ ية م غير ضرورة ون طول فيه و یکره ان 
تعيزاكا اپ وید ها تانب كراهة القبض بائى صفة كانت 


زنوت - ود) 


e - 


ف الفرض ففه ثلاث تاوبلات قبل للاعتماد اذا هو یه بالستند وهو 
لاقاضى عبد الوهاب فلو فعله لالذلك بل تسننا لم یکره وأخذ هنه جوازه فى 
النفل لجواز الاعنداد فيه منغير ضرورة وقبل‌خيفة ان یعتقد وجو بهالجبال 
وهو الباجى وان رشد وضعف هذا الاويل يتقرقنه بين الفرض والنقل مع 
تادته ال کر اهة كل الادو بات وقيل ةة اظرار خشوع ليس ف ااءاطن وقد 
تعوذ النى صل الله عله وآ له وس منه وهو لعياض وعله فلا تختص 
الكر اهة بالفرض قاله بءض الشراح ووه للتتاتى وعله فالتملیل الاول رس 
تعلیلا بالمظة فاذا انتفی الاعتماد عند القائل به لايكره الخ وكتب محشيه 
ااصعیدی على قوله تستنا لم یکره مالفظه هذا يفيد أن له أصلا فى السنة ونفی 
الكراهةصادق با و از والاستحاب وحيث کانله أصلق السنتفرو مستحب 
بقی اذا ل بقصد شيا لاعتمادا ولانسانا وااظاهر حله على النسئن فیحمل خالى 
الذهن عليه فالاحوال ثلاث فصد الاعتماد مکرو ه قصد التستن ول يقصد شیثا 
متدوب وهذا هوالتحقیق و الا و بلات ده خلافه اه ومنا-کتب‌ااقر وهقشرح 
الزرقانى على امخخصر جاء فده مالفظه وهل کر هته ق الفرض للاعتماد اذهو 
شبیه بالمستند فان فعله لا لاعتماد بل تسننا ام یکره أو خيفة اعتقاد وجوبه 
واستيعدة ابن رشد وضعفه أيضا بعض,م بتفرقته فيهابين الفرض والنفلوباته 
يؤدى الى كراهة كل ااتدوبات عند الخرف على الجبال من اعتقاد وجویا 
أوخيفة اظهار خشوع ليس ف الباطن قال أبو هريرة أعوذ بلله من خشوع 
الفاق قل وما هو قال أن بری الجسد خاشما والقاب غير خاشم وعليه فلا 
تختص الكراعة بالفرض قاله التتاتى تا"وبلات فى كل من 1ا ين والتعليل 
الول فيبا بغير المظنة فاذا انتفى الاعتماد لم یکره جا قدمنا اه ومن ااسکتب 
المقروءة شرح العارفالدردير على امختصروفبه مالفظهوهل كراهته ف‌الفرض 
للاءتماد اذ هو شبيه بالستند فلو فعل لا للاعده‌اد بل استنانا لم إبكرء وكذا 


نت ۸ سل 


أن لم ,قصد شيئا فيما يظبر وهذا التعليل هو العته‌دوعلبه فيجوز فى النفل 
مطلقا و از الاعتماد فبلا ضرورة أو كراهة خيقة اعتمادوجربه علىالدوام 
واستعد وضعف أوخيفة اظبار خشوع ولیس مخاشم ف الباطن وعليه فلا 
تختص الكراهةبالفرض تو بلات آه 

ومن الكتب المقروءة يموع الامير مم شر حه وفيه عطفا على الندو بات 
وقبض يديه أن تسن أي قصدسنة الندب فوق‌سر ته على الاقوى وجازالاعتهاد 
بنفل و كره بفرض اه ومن المتون الصغيرة متن الارشاد لابن عسكر فيه وهل 
الافضلعقدها تحت‌صدره أو [رسالب‌افولان اه ومن الکتب الةروءةأقرب 
السا لك للدردهر فيه و جاز الض‌بنفل و کره شرض للاعتیاد اه قال الصاوی 
فلو فعله لا للاعتماد بل تسففا لى یکره اه فرذه االکتب المقروءة قد أطبّت على 
ذکرااقعض وانه اذا فعل «تصد ال تة لابقصدالاعتاد فمو ستة لا مكروه فکف 
لایسمع به أ كبرعاماء المألكية وهم ماعرفوا فقه مالك لامن هذه الكتب .الى 
لايدرس بالدناغيرها فى هذا الازمان فان اعترض بال رشد المعين قانا قد قال 
ان الحاج فى حاشيته وق القبض ثلا أقوال آحدها الاستحباب مطلةا وهو 
قول مالك فى روابة مطرف وابن الاجشون عنه فى الواضحةوةولالمدنيينمن 
او | تاره غير ر | حد من الحقةين كاللخمى وان عبد المروان‌لعر و انرشد 
وابن عبدالسلام وعده ابن رشد فیالقدمات من فضائل الصلاة وتبعه عياض 
فوقواعدهونسيه فى الا يال للج كور به قال أثمة المذاهب الشافعى وأو حنیفت 
وأحمد وسفيان اثوری واسحاقن راهويه وأبوثور وداود نعل وأبوجعف 


الطبرى وغیرهم ثم ذ کر هه الاقوال . ١‏ 


۲ 


(اتبی الجزء الأول ويليه الجزء نی اولهفصل وامانصوص التب الكيرة ) € 


و۳ - 


“E فر‎ G83 
کتاب المثتونى والبتار‎ 


گیفه صحيقة 

+ مقدمة الكتاب فىذ کرآسا. من | ۲۷ المتعصب لبس‌من أمل الحديث 

روی القبض عن مالك ۱ ۸ لاسسل إلى معرفة السنة إلا من 
ه يات الرادمن روايةاين القاسم الكت المدونة فما 

و [یضاحهمن وجوه ۲۸ ایرادکون کثر کتب‌الستن‌مفقود 
۳ سان أرجحة القبض فى مذهب ‏ والواب عه من‌و جوه 

الامام مالك ۲۸ عدد آحادیت الاحکام 
6 ذ کرالر جحین لض من اة مذهه و مااشترطه الامام احد هن ددد 
۱۸ بان شبرته فى الدمب الال الاحاديث الكافة للاجتهادو بیان 
٩‏ سب تالف الکتاب الراد منه 


. م شطب ةالمتعصبوبان مافپا مر .م الحديث الوارد من عشرین طریقا 
الاوهام والاخطاء فى فصول‌ووجوه| يعدونه بمشرین حديئا وإيضاحه 
۱ خطؤه فى اضافة انقل إلى جميسع | ۳۷ کتب السنة التداولة الان تشتمل 


الصحابةوالا'ل | على أضعافهااشترطوهفالاجتباد 
١‏ يان عدد الصحابة وان الناقلين | چم كتب السنة المعدومة الآن لخصبا 
للسنة منهمل يبلغو' عشره | المأخروتا 
سي تناقض التعصب فى اضافته نقل | جم لا يوجد حديث بالارسال في ی. 
بج الارسال إلى جبعالصدابة وحكمه | من كتب السنة أصلا ويان ذلك 
- بعد ذلك بضعفه | يم قطنم يكنب الح.ديث الذى 
1 كذب التعصب فادعائه وجود | لايوجد فى الاصول 
5 حديث بالارسال و بان ذلك من | م۳ نصوص الحفاظ على عدم وجود 


وجوه مشتملة على وا ید حد بت فى الارسال 
۽ انقراض‌عصر ارو ابةق‌الانةالرابية | ۳۷ نی الحفاظ لوجود حديث يفيد 
۽ اروایةعن‌شمپورش باطلة | الظن الطلوب 


aay‏ ۰ سب 


صحيفة 
۳۸ الحافظ ان‌حجرمن‌آهلالاستقراء 
التام الذن يعتمد شیم للحدبت 
۴ نصوص أهل الحديث على أن نى 
الحافظ يعتمد 

3 نز امافظط للحديثمن ابل حكاية 
الاجاع وبات دك وا,ضاحه 

8غ اغاق جمیع | حفاظ على اق حدیث 
ق‌الارسال 

هع الاثار الموقوةة فى الارسال وهو 
اب من ا أن ني مان 

٩‏ من وجوه الدلالة علی‌عدم وجود 
حديث فى الارسال کونه لم یذ کر 
فى ثى. من كتب مالك وكتب 
أصحابه وكتب الخلاف وذكر 
المذاهب 

۸ عزوالتعصب الارسال الى الى 
صل الله عليه و آله وسل من قبيل 
مايفعلة بعض أهل الرأى من عزو 
قباس اليه وهو رم بالاجماع 

و؛ الحديث الضعيف لايعزى إصيغة 
الجزم و كذا الحديث المروى بالممنى 
وصنيع الخارى فى ذلك 

۱ مدح المتعصب لرسالشه ويله 
فى ذلك 

۲ أدعاء المتعصب أن عله‌طق مأيين 
السماء والارض وأنه أعل من مالك 
والرد عاءه 

4 ادعاء عل الفارىء أن الراد بعالم 


١ 


صحعیه 


قريش وعام المديئة هو الى صلل 
الله عليه وآ له وسل لا الشأفی رلا 
مالك والرد عله 

4 خطا عل القاری, فىدعواه ات 
حديثك لو كان العلم بالثريا وارد 
فی أى حشفة جزماو تخطئه ذلك 

٩‏ عل القاریء كتير الاخطاء 
والاوهام لا یعتمدعایه‌من‌ذلكادعاو ه 
آن سفیان‌ن عرينة متا کار التابمین 

5ه عل الفاری شبه با اتعصب ف 
الدعاوی الكاذية 

۷ه حكابة الخضر عليه السلا معالشيخ 
ز کر االانماری واعتراضه عليه 
فى تلقيب نفسه بالشيخ 

۷ لعض الاحادرثك الخرة بوجود 
الدعین أمثال المتعصب ومالهم من 
الوعدالشديد وهىمنأ كيرالم. زات 

۹ه أدعاء المتعصب أنه بسين قصور 
المرجحين للقبض ونکذیه فى 
ذلك من وجوه 

۱ غاوء الماتمصب وتناقضه 

۲ خانة المتعصب و تدلاسه 

۳ سوم أديه مع العلیاء 

14 کلام العصب فى سب تألف 
ومبالته و کذبه على العلباء الفاربة 

و بعض أحوال التعصب وتملقة 
للاغناه والا مراء وقطعه الفاق 
والبحار فى طلب الدنا منهم 


س ات 


وبيان ذلك من وجوه 

۷ بعض آمماء المؤلفين فى القبض‌من 
آهل عصر نا والذی قله 

۸ بان مؤلفائوم ورسالة المتعصب 

۷۰ کذب التعصب فى زعمه أنه بين 
وجه أرجحة القيض باه يفعل ذلك 

۷۰ تناقض النءصب أيضا من وجوه 

۷۲ جبله مافى كتبب امو لمين فى ااقیض 
و كذبه عم 

دب الوطا" مقدمة عل المدونة 

۷۷ نقله لكلام الحافظ فى اتلد 
وخانته فيه 

۷۵ كلام المتعصب فى خالفة الاب 
للصوص و الرد عليه ی ذلك 


۸ خطا" القراق فى کلامه على مقالة ۱ 
الامام الشافعی وردالق السکی‌عله 
وم ابطال‌اشتراط العل بانتفاء!اعاروض 
وبان‌ذلاك من ثلابة عشر وجبا 


الكتاب 


جم الا”حاديث والاثارالدالة على عدم 


اشتراط العم بانتقاء المعارض 


إلى اسقاط التسكليف 


۰ العارش الشترط العم بانتفا له 


معدوم 


عم 1 


.44 03331 
١‏ تبرئة شيخنا ما افتراه علهالتدصب | ه الجتبد اذا باه الحديثك اي خ 


يجب عليه العمل به لانه فرضه 
حى يقف على الناسخ 

۲ نصوص العلاء على عدم اشتواط 

العلم بانتفاء المعارض 

اشتراط. الل بانتفاء المعسارض 

ودی ال منع العمل کلام 4 

ادعاء القرانی‌آن نفی امد لل ارض 

غبر مقبول والرد عليه من وجوه 

الاسخ اجمع عله لایلغ عشرة 

أحاديث 

بان ال لفات فالناسخ والاسوخ 


فك الحديث 


۱۰۳ 


۱۰۰ الاحادیتالواردة‌معمول مجمیعها 
عند الا حى ماف کره الترمذی 
فى آخر جاءعد 

۸ رجوع الجتبد فى هذا المصیدال 
الکتب كافن الجزم عدم وجو د 
المعارض 

۱۰۹ زعمالقرافى أنه لايوجد ف الشافعية 
من فيه أهلةالاستقراء والرردهله 
ون و ره 

۲ لاعوز خاو العصر من متمد 
و تاقض القراق فى ذلك بدر 

۱۱۰ خط امصب فى احتجاجه بکلام 
القراقى 


Lal 


- ۷و۳ ات 


۷ خط" المتعصب فى ظه أن امجترد 
المطلق لايكون مقلدا وافرق بين 
اجتبد المطاق والستتل والة.د 

۲ فاد مقالة التسولى ف منم القلد 
من العمل باطدبت 

۳ تصوص مالك وأصحدابه اف 
العمل با مد بت و عر اتلد 

۷۷ القلاون من اخذوا احارم | 

ورهانهم آربابا من دون الله 

۰ التعصب ملد يؤدى ال 7 


عاذا بالل تعالى وحكاية ف ذلاك 
۳۰ خظا" التسولى على ابن اصلاح‌ار ! 
كذبه عله 1 
۳۷ تقل المتعصب لكلا م ان عدار | 


و تعپله فى الاستدلال ەمن وجوه 

۲ اقرار المتعه.ب على نفسه‌بالضلال ۱ 

من حيث لابشعر لفرط. شاوته | 

۳ جمه باصطلاح أهل الحديث ۱ 

۴ قول ابن وهب کل صاحب‌حدیث | 

ليس لدامامقالفقه فو ضالو ابطال ۱ 
الاستدلال به من وجوه 

مم؟ الامام الشافعی له منة على ہی | 

من جاء مده من العلباء اجتهدی | 

وغيرهم 

۳۷ تدليس غريب اخترعه المتعصب | 
فى رسالته 

۲۰ كذب المتعصب أيضا 


يه 
۱۳ 
۱۳۷ 


۱۳۹ 


۱: 


1۸1 


دلیل عظيم على غباو ته 
التقليد لایکون فی دلیله قطعی 
طون المتعصب فى حديث وائل 
والرد عليه من وجوه 
1 خرقه لاجماع المسليين بالطعن ف 
احادیث اهححین والکلام 
عايها مفصلا 
الوجه الانى فى بيان که الحديثك 
من الجبة الصناعة وان طرقه 
و مار جه 
| أعاديت القض فتواارة وبا 
ذلك من طرق أوذا ذ كر آسیاء 
الصا ة!لراو نلهوالاسا نيدايم 
اطريق اناق کونه عخرجا فى 
کب الا 
الطريق اثالث التقل المتوارث 
المتوائر لا حف عن رجاله 
ااضعف اذا لعددت طرقه وجب 
الحم على اجموع 
الوجه الخامس أن الضعيف 
معمول به فى الستن والفضائل 
احتجاج الفةباء بالضعيف فى 
الاحکاموذ كر بعض الاحاديث 
الىاحتج بباالمالكية وهى ضعيفة 
مع معارضة| لا حاديث الصحيدةلحأ 
الوجه السادس فى رد دعواه أن 
حد يشوائل منقطع و بان‌ماصدر 
منه من التدليس فى ذلاك 


مس 2 - 


مود 

۱۸۲ جل بالادلةا مصرحه بسماع علقمة 

٤‏ او جه الستانع فى رد دعواه أن 
الحديث مضطرب وبان جبله 
حقيقة ار ضطراب 


۵ الوجه اشامن ق رد دعواه آن 


ا لحد ,ع مض طر ب المتن و مله يذلاك 


۹ ا 


۰ الوجه التاسسع فى رد دعواه أن 
فىحديث وائل مابدل على النسخ 
وان کذبه فى ذلك 


قضه واضطرابه 


۳ طعنالمتءص بف حديث البخاری 
ومالك والرد عليه من وجوه 
۷ غلطالدانىقكلامه على هداالحديث 
۸ قو لالصحنى کان‌الناس,ومرون 
وأمرنا و نحوه له حك الرفع 
۰ زعم التعصب‌ان اطدت‌مرسل 
والرد عله من وجوه 
۲ رواية القعنى مقدمه علىرواية 
اسماعيل فى الموطاء 
۷۰۵ خيانة التعصب فق نقله لكلام 
الحافط 
۵ كذبه على الحافظ 
٩‏ جبله ف) رد به عل الحافظ. 
۷۰۹ كذبه على ابن عبدالبر 
۷ جبله و تافضه فیا رد به علىابن 
دقق العيد 
۷ بان معتى قول سبل کن الاس 
یوهرون 


و برد 
۹ تاقض المتعصب و جرله باللذةإلعر بية 
۰ كذبه عل الخاری 
۳۱ حح الخاری لحدیت وائل . 
۲۱ البخارى لم يلتزم اخراج کل 
صح عله 
تصحيح الخارى لاحادیث لم 
خر جبا 2 كتابه 
لاارم من كون الحديك غير 
صحح عند الخارى عدم صحته 


1۲ 


Y1 


ق له 
۳ تدلیس غريب خترع لا تمصب 
! »۲۷۱ طعنه فى حديث هاب الطالى 
والرد عليه 
٩ب‏ العدالة تت بتتصص واحد 
۷ب جهالالمینلانوثر طعنافی| د بث 
وم فاد اعتراض العصب عل 


الترمذى وبان جبله وكذبه فى 
ذلك 
۷۰ جم [المتعصب ق‌احتجاجه يكلام 
۰۱ طعن العصب فى حدیث مالك 


و الرد عليه من وجوه 

بب أذاوثق الامام راویا کان‌تو مه 
مقيولا عند م ةلد به خاصة 

۲۳ ورود حديث مالك موصو لا 
من طرق 

۷6 الوجه انلك فی جواب انى عبر 
ابن عبدالير ۰ 

۷۶ طعن العصب فى حديث عل 

والرد عليه 


¬ و۳ سب 


صحية 
۷۷۵۹ طعنهق حديث عبدأللهبن مسعود 
والردعليه 
۷۵۹ كذبه على الشوكانى 
۷۳۰ طفنه فى حديث بن عمر و تدلاسه 
وجيله 
۷۳۱ طعنه فى حديث أبن عباس 
وكذبه وتحريفه 
۲۳ رد الماردينى على لیبق والرد 
عل‌الارد.ی وبان وهه 
۳۵ مضالطة المتعصب فى احتجاجه 
مكلا یش و كتوق ا 
۷۲۳۰ طعنه ق حديث جابر و کذبه 
اتا 
۲۳۸ زعه أنه ذکر جل الأحاديث 
الواردة ‏ القض و جملة فىذلك 
۳ زعمه‌ان الاحادیث الضعفقه اذا 
عارضبا ماهو أقوى هنبا الخ 
وکذبه الكشر ف ذلك 
.۽ نطقهبالمذیان والسخافاتالدال 
على جدو نه 
۷۱ الحت الثانى للتعصب ف ادلة 
القائاين بالارسال على زعه 
والرد عله وفه فواند لاتوجد 
فى غيرهذا الکتاب 
۽ ۰۷4 سبب اختلاف الاحاديثك 
بالتقص و الزيادة 
۶۸ اطال مااستدل به التعصي على 
سئة السدل بطريق التفصيل 


م لني 


٩‏ ورود الوضع فى طرق حديث 
أبى حميد الذى استدل به 
۹ حديث أنى حید ليس بحجة فى 
ذلك وبيانه هن‌و جوه 
۱ الصحابة خفی على بضیم گنس 
من السنن وا+سائل 
۲ الصحانى ينسى يعض السان 
هم الصحانى قد يرك السنة باجتباد 
۵ نفى المحانى لشیء لادل على 
عدم دونه 
+۷ الزام المتعصبيا” .شیاءلایمول‌ببا 
۷ السکلامء رف الیدینفالانتقال 
والرد على المتعصب فيه 
۷۵۸ ضعف حدیث أبن مسعود 
> بعض الضروربات‌الی تسیباارن 
مسعود أوخفيت عليه 
۲ كذبمنزعمانالعشرةالمبشرن 
كانوالاير فعونا يديهم الانتقال 
۲-۷ رفع اليدين عند القيام الى الثانية 
والرابعة ودلله ومن قال به من 
العلماء الذين منهم والداو اف 
و+؟ استدلالغر يبب لبعض الحنفةعللى 
كراهةالرفعو مثله لعضالمالكة 
۷۰ اجماع الصحابة على الرفم ماعدا 
أن مسعود 


۷۱ النص القاطع عل كليم نسخ الرفع 


۷۷۳ کلام المتعصب ف الان رالا جال 
يدل عل أنه نون سرف با 
لابعرف ب الوقوف عليه 
للاعتبار وحداتهعل السلامةمنه 

٥‏ زغمه ان احداً من العلاء لم يقل 
بالارسال ثم الوضع عقبه‌و بان 
جبله فى ذلك 

وپ هيل التعص الى ار جیح ودان 
جنونه وجبله‌فی| ذ کره 

3 کلام التعصب‌فی!1سناوی واارد 
و ايفن مسا اناري 

۸۸ استدلال المتعصب عل الدل 
بكل حديث لم يذ كر فيه القبض 
والرد عله 

۰ استدلاله حديث معاذ وبان أنه 
موضوع آوقریب‌من الوضوع 

۲ کون الحديث الذ ثور حجةعليه 

۳۷۹۳ کذ به ونداسه فى هذا الحديث 


۹ عدم فءه للالفاظ الدثرة بين . 


آهل الحديث 
٤‏ جبله بقواعد أهل الحديث 
5 تدليسه بلفظة اه 
كوم استدلاله باثر الحسن وابراهیم 
وابن‌السیب و ال ردعله‌من وجوه 
۰۷ شوت القضعنجميع المذ کورین 
إلا ابن السپب 


‌ رب 


۷۵۸ عالفة التابعى لاحديث لاتدل عل 
له 

۹ تحرف المتعصب کلام القنوجی 
و گذبه عليه 

۵ استدلاله عرسل الحسن وان 
سبرین و کذبهق‌ذلك وان کونه 
تحرف عليه 

۳۵ استدلاله باثر ابن |أزبير والرد 
عليه من وجوه 

۳۰۰ خالفةعمل‌الراوی لروايته لا ندل 
عل الاسخ 

م.م اعتراض المنعصب على القنوجى 
وبيان جبله ق اعتراضه 

۳١١‏ متااطة لامتعصب فى استدلاله 
بار عبد الله بن الحسن 

ساس زعه أن الارسال کان عليه عمل 
آمل المدينة وابطاله من وجوه 

۳۱۰ مغالطته بالنقل عن ان عد البر 
و کذبه عليه 


۳۱٩‏ زعه‌آن [حادیث القض‌منسوخة 


والرد عليه وعلى الشیخ علیش 
من وجوه 
و۳ زعمه أن الراد بالنسخ النسخ 
الا جتبادیو تناقضه وکذبهق‌ذاك 
۳۷۷ أبطال الخ الاجتم‌ادي و اة 
المجمدية 


بت زره سس 


یز 

۳۰ کذب العصب على اشیخ | ۲۱ الكلام على ابن القيم ومقارذة 
عليش رجه الله المتعصب به 

۱ ردالمصب عل الرمذی وابن | سیم جرله بالاساند ومعرفة العالى 
القيم وبيان انفراده بسخافة | والازل منبا 


تصدرمنالسانمنذشای انه الدشر وم زعه ان القبض لم يذ کر فى 
۶6 ین ااطرق‌الیاتوصل الترعذى الکتبالقر و.ةالتداولة وكذءه 
۳4 الى حكاية عمل أهل المدينةوعو 

من الهو اد النفيسة الى لاتوجد 


فذلك 


